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प्रका जा 
जी० गआर० भागेव एन्‍्ड सन्स 
पुस्तक प्रकाशक तथा विक्रेता 
चन्दोसी 


१६५० ] [ मूल्य ६) 


द्रक:--प० बननूः 
.. मुद्क*--पं० बन्नूलाल भागेब 
भागंव [इलेक्टिक | प्रिंटि 
टू] प्रिंटिंग बक्से, चन्दोसी । 


दो शब्द 


हमारा देश एक नवयुग में पदापंण कर रहा हे । राजनीतिक 
क्षेत्र में ही नहीं; वरन्‌ प्रत्येक क्षेत्र मे राष्ट्र की सबोद्धः उन्नति की 
आवश्यकता हृष्टिगोचर हो रही हे। किसी भी देश की छन्नति क 
लिये उप्तकी राष्ट्रीय भाषा की साहित्यिक वृद्धि परमावश्यक हे । 
हिन्दी साहित्य में अभी तक राजनीतिक विषय की पुस्तकों का 
अभाव ही समभना चाहिये। राजशास्त्र का अध्यापक होने के नाते 
मेने अपना धम समका ऊफ्ि राजशाशस्र पर हिन्दी में प्रस्तुत पुस्तक 
लिखू। में अपने प्रयास में कहाँ तक सफल हुआ हूँ, यह तो पाठक 
ही निश्चित कर सकेंगे । 

पुस्तक को दो भागों मे प्रकाशित किया जारहा है| इस द्वितीय 
भाग में भी ग्यारह अध्याय हैं जिनमें आदशं-वाद, उपयोगिता-वाद, 
व्यक्ति-वाद, समाज-चाद, साम्य-वाद, अराजक-वाद, फासी-वादः 
नाजी-बाद) राष्ट्रवाद, अन्तरोष्ट्रबाद, साम्राज्य-बाद सिद्धान्तों ओर 
उस पर विविध राजशास्त्र वेत्ताओं क विचार प्रकट किये गये हैं । 
ओर यत्र-तत्र उनकी व्याख्या भी की गई है । 

अभी तक यूरोपीय विद्वानों ने राजशासत्र का स्रोत यूनान को 
ही माना है। डनक्रा यद्द विचार भ्रममूलक हे। अरस्तु तो केवल 
कोटिल्य का समकालीन था। किन्तु प्राचीन भारत में शुक्र मनु। 
विदुर आदि ने भी राजशास्त्र पर गहन विचार किया था। उनके 
ग्रन्थों को ही राजशाल्र का आदि स्रोत मानना अधिक उचित होगा | 
फिर रामायण ओर महाभारत में तो राजशास्त्र क विभिन्न पहलुओं 
सम्बन्धी बहुत कुछ सामग्री मिलती हे। प्रस्तुत पुस्तक में मेंने 
भारतोय, यूनानी तथा अन्य यूरोपीय विचार-बेत्ताओं के सिद्धान्तों का 
बर्णन ओर संतुलन करने का उद्योग किया है । 

जो पाठक गण पुस्तक की त्रुटियों को बताने तथा इसे अधिक 
सुन्दर बनाने में परामश देंगे उनका में आभारी हूँगा। यदि यह 
पुस्तक विश्वविद्यालयों ओर विद्यापीठों के राजनीति के विद्यार्थियों 
को उपयोगी सिद्ध हुई तो में अपने परिश्रम को ओर भी अधिक 
सफल समभू गा । 


राजनीति विभाग: ॥ हु हे 
लखनऊ विश्वविद्यालय ४ ब्रजमाहन शमा 
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राजशास्त्र के मूल सिदडान्त 


अध्याय १२ 


झादशवाद 


आदर्शवादी सिद्धान्त का आरम्भ पाइचात्य राजशास्त्रवेत्ताओं के मता- 
नुसार यूनान से बतलाया जाता हैं । परन्तु वास्तव में आदर्शवाद सिद्धान्त का 
मूलभूत आधार अति प्राचीनकाल के हिंदू शास्त्र तथा रामायण और महाभारत 
ऐतिहासिक पुस्तकें हे । हिन्दू धर्म-शास्त्रों में आदर्श राज्य को रामराज्य के ताम से 
संबोधित किया गया हूँ और आदर्श शासक को सदेव धर्मेराज के नाम से पुकारा 
गया हूँ । 'रामराज्य' और धर्मराज ये दो शब्द इस बात के प्रतीक हूँ कि अति- 
प्राचीन काल के मनु, व्यास, झुक्राचार्य, विदुर, आदि राजशास्त्रवेत्ता, और 
दार्शनिकों के मतानुसार राज्य तथा राजा दोनों को आदर्श समझा जाता था । 
इन छोगों का मत है कि राजा दही सब प्रकार के नैतिक, धामिक, तथा सामाजिक 
जीवन में प्रजा का आदर्श है और प्रजाजन उसका अनुकरण करते हैं। राजा 
का कतेव्य प्रजा के सन्‍्मुख एक ऐसा आदहों जीवन उपस्थित करना था कि 
जिसका अनुकरण करके प्रजाजनों की सब प्रकार की उन्नति होसके । राज्य 
का आदर्श और ध्येय प्रजा की नेतिक तथा राजनेतिक उन्नति करना था । 
राजा को स्देव इस बात का ध्यान रहता था कि प्रजा की आचारिक, बोद्धिक 
दैहिक तथा आत्मिक उन्नति हो । राज्य के संपूर्ण विभाग इन्हीं उद्देश्यों फे 
आधार पर कार्य करते थे। यही कारण है कि उस समय नल, नील जैसे यंत्रविद्‌, 
व्यासमुनि जैसे ऐतिहासिक, कण्व जैसे ऋषि, शुक्राचार्य जैसे राजनीतिज्न, शल्य 
जैसे शल्य-चिकित्सक उत्पन्न हुए। केवल यही नही, उस समय में वायुयान,वाष्प- 
यान, विद्युत्‌ यंत्र आदि के आविष्कार भी हुए । 
४&आदर्शवाद सिद्धान्त का ध्येय मनुष्य की आत्मिक, आध्यात्मिक, तथा 
नतिक उन्नति करना है । इसी लिए कुछ विद्वानों ने इस सिद्धान्त को आध्यात्म- 
वाद सिद्धान्त, दाशेनिक सिद्धान्त, और रहस्यवाद के नाम से संबोधित किया हैं ! 
ईस विचार से कि श्रेष्ठ राजा ही प्रजा का आदशें होता है और ऐसे हो राजा के 
रामराज्य में प्रजा की सब प्रकार की उन्नति हो सकती है प्राचीनकाल में आदर्श- 
वाद को पूर्ण स्वैरितावाद के नाम से भी संबोधित किया गया है । 
प्राचीनकाल क॑ पाश्चात्य राजशास्त्र दाशनिकों मैं प्लेटो और अररत 


२ राजशास्त्र कै म्ल सिद्धान्त 


अधिक प्रसिद्ध हुए है | अरस्तू को तो आजकल के राजशास्त्रवेत्ता अपना 
गुरू मानते हैं ओर सर फ्रौड़िक पॉलक ने तो यहां तक कहा है कि जिस 
प्रकार हिन्दू लोग प्रत्येक श्रेष्ठ कार्य करने के पूर्व गणेश जी का अर्चन करते हैं 
उसी प्रकार प्रत्येक राजशास्त्रवेत्ता को राजशास्त्र संबंधी कार्य करने के पूर्व 
अरस्तू का स्मरण करना चाहिए । प्लेट्रो और अरस्सू का विचार है कि राज्य 
एक नैसगिक और आवश्यक संस्था है। राज्य द्वारा ही मनुष्य की सब प्रकार की 
उन्नति हो सकती है । प्लेटो और अरस्तू ने राज्य का वही ध्येय माना है जो 
प्राचीन काल के हिंदू ऋषि, मुनि और दाशनिकों ने माना था । अरस्तू का विचार 
है कि राज्य सब से प्राचीन संस्था है, राज्य का आरम्भ कुटुम्ब के रूप में हुआ । 
जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए कूटुम्ब की स्थापना हुई और नैतिक 
जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए राज्य की स्थापना हुईं। राज्य सर्वेश्रेष्ठ 
नैतिक संस्था है । अरस्त्‌ का कथन है कि मनुष्य की शारीरिक, बौद्धिक, नेतिक 
राजनैतिक, आत्मिक और आध्यात्मिक, सब प्रकार की उन्नति राज्य में रह कर 
ही हो सकती है । मनुष्य जीवन के लिए राज्य अत्यन्त आवश्यक है। जो मनुष्य 
राज्य की आवश्यकता नहीं समझता अथवा राज्य से पृथक रहना चाहता है वह 
थ्या तो पशु है या देवता' । मध्यकालीन और आधुनिककाल के आदर्शवादियों 
न प्लेटो और अरस्त्‌ के इन विचारों को ही अपने सिद्धान्त का आधार माना 
हु । इन आदश्शवादियों पर अरस्तु की अपेक्षा 'लेटो के विचारों का अधिक 
प्रभाव पड़ा हैं। इन आदश्शवादियों का मत है कि नेतिकता का राजनीति से 
घनिष्ट संबंध हैं, राज्य तथा समाज में कोई भेद नहीं है और राज्य में आवय- 
विक एकता है। जिस प्रकार शरीर के प्रत्येक अवयव का शरीर से घनिष्ट 
सम्बन्ध है और शरीर से पृथक होकर शरीर का अवयव जीवित नहीं रह सकता 
उसी प्रकार मनुष्य के राजनेतिक समाज की दशा है । मनुष्य का राजनेतिक 
समाज से घनिष्ट संबंध हूँ । राज्य से पृथक होकर मनुष्य किसी प्रकार की 
उन्नति नहीं कर सकता है । राज्य की उच्नति में प्रत्येक मनुष्य का भाग लेना 
आवश्यक है । मनुष्य के वैयक्तिक कुकर्म से समाज पर दृषित प्रभाव पड़ता है । 
अतः आदरशंवादियों ने प्रत्येक मनुष्य के नैतिक जीवन पर बड़ा जोर दिया है। 
उनका कथन हे कि मनुष्य के वेथक्तिक जीवन का कोई अस्तित्व नहीं है। एक 
राजनैतिक संस्था का अंग बनाकर ही उसका जीवन विशेषता का महत्व रखता 
है । राज्य से पु थक हुए व्यक्ति को 'एक अनेतिक अनुचयन””% बतलाया गया हू । 
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# जम्स सेथ-एथिकल प्रिस्पिल्स, पृष्ठ २२८ । 


आदर वार्द ३ 

रोमन लोगों की यूनान विजय के परचातृ यूनानी दाशतिक विचारों का 

अन्त होगया । रोमन लोगों ने भी इस ओर ध्यान न दिया, उनका सिद्धान्त था 

रोमन साम्राज्य की स्थापना और विधान व्यवस्था और ऐक्य स्थापित करना । 

रोमन लोगों ने “वसुधैव कुटुम्बकम्‌' मनोवृत्ति को जागृत किया। उस समय विदव- 

घन्धुता के विचारों की उन्नति हुई और इस काल में हमको आदर्शवाद के 
अस्तित्व का पता नहीं चलता है । 


मध्यकालीन यूरोप में राज्य और ईसाई धर्म का पारस्परिक झगड़ा 
भारम्भ हुआ । ईसाई धर्म के पादरी ईसाई-संसार मे अपना प्रमुत्व स्थापित 
करना चाहते थे, और राजा लोग अपना प्रभुत्व स्थापित करना चाहते थे । इस 
पारस्परिक युद्ध में कमी राजाओं और कभी पोपों की विजय हुई। यह भंगड़ा 
लगभग एक सहस्त्र वर्ष तक चलता रहा | सोलह॒वीं शताब्दी के आरम्भ में इस 
भंगड़े ने बड़ा विकट रूप धारण किया क्योंकि इस समय _लूथर ने प्रौटेस्टेन्ट धर्म 
का प्रचार किया और रोमन कैथौलिक धर्म के दोषों का भंडाफोड़ किया। राजाओं 
को पादरियों का विरोध करने का अवसर मिला और नवीन प्रौटेस्टेन्ट धर्म को 
ग्रहण करके पोपों का विरोध किया | लूगभग दो सौ वर्ष तक यूरोप में साम्प्रदायिक 
युद्ध होते रहे जिनमें बड़े २ अत्याचार तथा ह॒त्याएँ हुईं। राजनेतिक तथा धामिक 
अत्याचारों का प्रभाव यह हुआ कि लोगों के हृदय में धर्म के प्रति कुछ उदासीनता 
सी उत्पन्न हुई । धामिक सुधारों ( रि८(0779007 ) और पुनरुत्थान 
( रिश्ाथां55०70८८ ) के कारण जनता की मनोवृत्ति में परिवर्तन हुआ । 
प्राचीन यूनानी तथा लेटिन साहित्य के अध्ययन की ओर लोगों का ध्यान 
आकृष्ट हुआ और वास्तविक आत्मिक शांति की खोज की जिशासा 
ने लोगों को उत्क्रान्त किया और इस ध्येय की प्राप्ति के लिए भिन्न-भिन्न 
प्रकार के प्रयत्न किये गये। इसी समय इंग्लैण्ड में सर टामस मोर ( 8|7 
१'%्रणए79६ (०0८ ) ने यूटोपिया' ( ए(४0.99 ) नामक ग्रंथ प्रकाशित 
किया जिसमें रामराज्य का चित्रण किया गया । 'यूटोपिया में मोर ने एक भावी 
आदर्श राज्य का चित्र खींचकर जनता के सन्मुख उपस्थित किया । मोर का 
'यूटोपिया' प्लेटो के उन भाषों से ओत-प्रोत था जो उसने अपने 'रिपब्लिफ 
( रि८एप)॥0८ ) नामक ग्रंथ में प्रकट किये हैं। परन्तु 'यूटोपिया' के देखने 
से पता चलता है कि मोर पर प्लेटो फे आदर्शवादी विचारों पा इतना प्रभाव नही 
पड़ा है जितना उसके साम्यवादी विचारों का प्रभाव उस पर पड़ा हैं। घामिक- 
सुधार ( रि८७7772007 ) आन्दोलन का लोगों पर यह प्रभाव पड़ा कि 
हन्दोंने राजनैतिक समाज में मनुष्य के व्यक्तित्व की महत्ता को समझा और इस 


४ रांजशास्श्र के मूल सिद्धान्त 


प्रकार यह आन्दोलन व्यक्तिवादी सिद्धान्त का आधार बना | आधुनिककाल के 
व्यक्तिवादी सिद्धान्त की आधार शिला सुधार आन्दोलन ही है। इस आन्दोलन 
के पश्चात अठारहवीं शताब्दी में औद्योगिक क्रांति हुई । इस क्रांति का परिणाम 
यह हुआ कि मनुष्यों के सामाजिक संगठन में परिवर्तन हुए और इन परिवर्तनों 
के साथ साथ उनके राजनैतिक विचारों में भी परिवर्तन हुए। व्यक्तिवाद, राष्ट्र- 
बाद, प्रतियोगितावाद और व्यापारवाद सिद्धान्तों का उदय हुआ | श्रतियोगिता 
बाद और शथ्यापारवाद ने “पूंजीवाद पर अप्रतिहत आक्रमण करनेके लिए 
परस्पर सहयोग किया ।” # इसी शताब्दी में रो का सामाजिक 
अनुबन्ध” ($02८9] (:07778८0) प्रकाशित हुआ जिसके कारण यरोप 
के राजनीतिक क्षेत्र में महत्वपूर्ण परिवर्तन हुए | रूसो ने प्राचीनकाल के 
यूनानी और रोमन राजशास्त्रों का अध्ययन किया। यूनानी राजनीतिक गण- 
राज्यों के सिद्धान्तों का उस पर बड़ा प्रभाव पड़ा । यूनानी नगर-राज्यों की ओर 
उसका ध्यान विशेष रूप से आक्ृष्ट _.हुआ और इन राजनेतिक संस्थाओं का उस 
पर बड़ा प्रभाव पड़ा। इसी प्रभाव के कारण उसे सामाजिक अनुबन्ध' नामक ग्रंथ 
लिखने की अन्त:प्रेरणा हुई। और उसने सामान्य-इच्छा सिद्धान्त की स्थापना की। 
रूसो के विचारों पर प्लेटो के आदर्शवादी सिद्धान्तों का. सब से अधिक प्रभाव 
पड़ा है । इसी प्रभाव के कारण उसने छॉक के व्यक्तिवादी सिद्धान्त का खंडन किया 
हूँ और अपने सामाजिक अनुबंध' मे उसने समष्टिवाद पर जोर दिया हैं। उसकी 
सामान्य-इच्छा' समष्टिवाद ही का साकार स्वरूप है। रूसो ने अपने इस ग्रंथ में 
राज्य को आदर्श अवयव-संस्थान बतलाया हैं और जनसम्मत सिद्धान्त का स्पष्टी- 
करण किया हैं । रूसो का मत है कि राज्य एक आदर्श संवास है, राज्य में रह कर 
ही मनुष्य की आत्मिक और आध्यात्मिक, उन्नति हो सकती है, समाज से पृथक 
होकर मनष्य का कोई व्यक्तित्व नहीं रहता है, राज्य में रह कर ही मनुष्य घ॒द्धि- 
मान, चतुर ओोर ज्ञानी बन सकता है, राज्य से पृथक रह कर 
सनुथ्य किसी प्रकार की उन्नति नहीं कर सकता । वर्समास काछ में सामाजिक 
जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में जो उन्नति दिखाई देती है यह सब राज्य में रह कर ही 
हुई हैं। मनुष्य की व्यक्तिगत सथा सामूहिक उन्नस के छिए राज्य आवश्यक है । 
मनुष्य की आचारिक उन्नति का कारण राज्य ही है। आदर्ल राज्य में ही मनुष्य 
की उप्र प्रकार की मैतिक उन्नति सम्भव है। प्रत्येक मनुष्य राज्य की उन्नति फरने 
में सहायक होता है और राज्य की उन्नति पर हो व्यक्तिगत उच्नति निर्भर हे । 
बम वीक जल कब कक निज स लय किम आल मय कप कक मल नल खत 
$ जे. ब्राउन--इंगलिश पोछीटिकक थ्यौरी, पृष्ठ २६ । 


आदशेंवबाद ५ 


रूसो का प्रभाव जमेन भादर्शवादी इमैन्युअल कैन्ट (्याशाभयाप्रले 7) 
जाज॑ विल्हैल्म हेगिल ( 0८०४८ #शा॥दा॥ प्रट्एुल ), और अंग्रेज 
आदशवादी ग्रीन ( (/८शा ), बोसांके ([8059700८(४ ) आदि पर 
पड़ा हैँ । इमैन्युअल केन्ट (१७२४-१८०८ ) का मत हूँ कि सब मनुष्य स्वभावतया 
समान और स्वतन्त्र हें, लोगों ने अनुबंध द्वारा अपने व्यक्तिगत नैसगिक अधिकारों 
को सब लोगों को सौंप दिया है, ओर इस प्रकार राज्य की स्थापना हुई हैं। उसका 
विचार है कि सर्वोच्च-सत्ता लोगों में विद्यमान है और लोगों की सामान्य 
इच्छा ही विधानों का स्रोत है। राज्य का कार्य विधान निर्माण करता, कार्यकारिणी 
संबंधी कार्य करना तथा न्याय संबंधी कार्य करना है । उसका मत है कि विधान- 
निर्मात्री तथा कार्यकारिणी संस्थाएँ एक दूसरे से स्वतन्त्र रहेंगी तो शासन कार्य 
में सूगमता होगी और जनता की स्वतन्त्रता सुरक्षित रहेगी । राज्य स्वेच्छाचारी, 
कलीनतंत्र अथवा जनतंत्र हो सकता है । शासन प्रबंध भी निरंकुश अथवा प्रजा- 
तांतिक हो सकता है। कैन्‍्ट के ऊपर फ्रच क्रांति का बड़ा प्रभाव पड़ा, वह क्रांति के 
विरुद्ध था उसका विश्वास है कि राज्य में सुधार करने के लिए क्रांति की आवद्य- 
कता नहीं हैँ । राजा स्वयं वैधानिक रीति से सुधार कर सकता है। राष्ट्रीय राज्य 
में सम्मिलित तथा सुसंस्थित जीवन संभव नहीं है । उसने मनुष्य की व्यक्तिगत 
इच्छा की स्वतन्त्रता पर जोर दिया है । उसका कथन है कि राज्य को मनुष्य के 
जीवन के प्रत्येक काये में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । वाह विषयों में राज्य अन्य 
शाज्यों से पुृणं रूप से स्वतन्त्र नहीं रह सकता। संसार में स्थायी रूप से शांति 
स्थापित रखने के लिए यह आवदयक हे कि किसी निश्चित सीमा तक राज्य एक्र 
दूसरे से सम्बद्ध रहें । अत: वह संघीय संगठन के पक्ष में था। वह चाहता था कि 
यूरोप में एक ऐसा राष्ट्र-संघ स्थापित किया जाय जिसफे सब राज्य सदस्य 
हों । वह एक विश्व-संघ स्थापित करने के पक्ष में था। युद्ध से राज्यों को सर- 
क्षित रखेने के लिए वह राज्यों की आथिक दशा को सुधारने के पक्ष में था। उसका 
बिचार था फि यदि राज्यों की आथिक दशा सुंधर जायगी तो के युद्ध का विचार 
रुशी नहीं करेंगे । 


5० फिखठे ( ][007 400८) कैन्‍्ट का समफालीन था| बह भी एक 


अर्मन आदर्शवादी था। उसने मनुथ्य के मैसगिक अधिकारों, व्यक्तिगत अधिकारों 
ओर णनतंघत्र पर आदिम हर दिया है । उसके विचार समाणवाद की ओर झुक्े 
हुए प्रतीत होते हैं। उसका क्चार है कि राज्य को मनुष्य की बौद्धिक, नैप्तिक, 
आपत्मिक और आध्यात्मिक उच्नति की ओर ध्यान देना चाहिए । 


इंगिलक (१७७०-१८३१) पर कौस्ट के बिचारों का प्रभाव पड़ा था । 
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हैगिल का विचार है कि राज्य एक प्राकृतिक अवयव संस्थान है। वह राज्य को 
एक जीवित संस्था समभता था ।“खरसके मतानुसार मनुष्य का व्यक्तिगत अस्तित्व 
राज्य में रह्‌ कर ही स्थापित रह सकता हूँ। यूनानी दाशेनिको के समान बह 
नागरिक को समाज का एक विशिष्ट अंग समझता था। उसका मत हूँ कि नागरिक 
का अस्तित्व राज्य के लिए हैं [४रज्य की प्रगति में प्रत्येक मनृष्य का भाग हूं । 
वैधानिक राजतंत्रीय राज्य को वह आदर्श राज्य समझता था। जनतंत्र की अपेक्षा 
रॉजतन्त्र को वह अधिक श्रेष्ठ समझता था। वह कैन्ट की भांति अधिकार-विभाजन 
के पक्ष में नहीं था । उसका विचार था कि राज्य में ऐक्य स्थापित रखने के लिए 
शासन कार्यो का परस्पर सहयोग आवश्यक है । एक राजतंत्र में बह राज्य की 
विधाननिर्माण कार्यकारिणी तथा न्याय का एकत्रीकरण समझता था। नैदें- 
शिक विषयों में प्रत्येक राज्य को वह एक दूसरे से स्वतन्त्र समझता था। उसका 
मत है कि प्रत्येक राज्य पर्णरूप से एक दूसरे से स्वतम्त्र हे और सब राज्य एक- 
दूसरे से संधि कर सकते हूँ और आवश्यकता पड़ने पर उस संधि की अवहेलना 
भी कर सकते हूँ । कोई शक्ति राज्यों को एक दूसरे से संबद्ध नहीं कर सकती । राज्य 
में सदैव शांति स्थापित रहने से अकर्मण्यता आ जाती है और भ्रष्टाचार फंल 
जाता हूँ । अतः राज्यों में पारस्परिक युद्ध आवश्यक है । राज्य को शक्ति- 
शाली बनाने के लिए युद्ध अनिवार्य है । कभी कभी युद्ध करने से राज्य में 
आन्तरिक अशांति का अवरोध होता है और राज्य की शक्ति बढ़ती है । 
राज्य में वीर तथा साहसी नागरिकों का एक सुसंगठित समुदाय होना चाहिए 
जिनका कार युद्ध करना तथा अपने देश के लिए अपने प्राणों की बलि देना 
होना चाहिए । फिंस्टे के समान उसका भी यह विचार है कि प्रत्येक राष्ट्र के 
विशिष्ट भाव और संस्कृति होती है। अपने देश की स्वतन्त्रता ही प्रत्यें # 
नागरिक का आदर्श होना चाहिए । 

बिल्‍्हैल्म वान हम्बोल्ट (#शाधटाणा ४०7० पस्रपा॥00) भी एक 
प्रसिद्ध जमंन आदर्शवादी था । उसका मत है कि मनुष्यों ने अपने व्यक्षिगत 
हितों को सुरक्षित रखने के लिए एक अनुब॒न्ध द्वारा राज्य की स्थापना की है । 
उसका मत है कि राज्य ही स्वयं ध्येय नहीं है वह तो मनुष्यों की सब प्रकार 
की उन्नति का एक साधन है। मनुष्य की शारीरिक, नैतिक, बौद्धिक तथा 
आत्मिक उन्नति केवल राज्य द्वारा ही हो सकती है । मनुष्य को ब्यक्तिगत उन्नति 
करने का अवसर देना राज्य का कतंव्य हैं। मनुष्य को पूर्ण व्यक्तिगत स्वतंत्रता 
होनी चाहिए । राज्य का कतंण्य यह है कि वह मनुष्यों की व्यक्तिगत उन्नति में 
बाधा डालने वाले अवरोधों का निरोध करे और पारस्परिक भगड़ा करने वाली 
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बातों को रोके । उसे साव॑जनिक हित के लिए सक्रियात्मक कार्य करने की आब- 
इयकता नहीं है । नागरिकों के व्यक्तिगत कार्यों में राज्य को अधिक हस्तक्षेप 
नहीं करना चाहिए क्योंकि ऐसा करने से लोगों में प्रेरणा-शक्सि का ह आस होता हे 
और उनमें अकर्मण्यता आती है। राज्य को केवल उसी समय हस्तक्षेप करना 
चाहिए जब वाह्य आक्रमणों से रक्षा करने की आवश्यकता हो अथवा राज्य में 
आतन्तरिक शांति और व्यवस्था स्थापित करनी हो । वह जनतंत्र के विरुद्ध था । 
अधिकांश जर्मन आदर्शवादियों ने नागरिकों की अपेक्षा राज्य को अधिक 
महत्व दिया है । राज्य के लिए प्रत्येक व्यक्ति को अपने प्राण तक न्यौछावर 
कर देने चाहिए। उन्होंने राज्य को पृथ्वी पर देवता के तुल्य समझा है, राज्य को 
आज्ञा का पालन करना प्रत्येक व्यक्ति का परम कतंव्य है । राज्य को महान 
बनाने में ही राष्ट्र महान बन सकता है राज्य को महान बनाने के 
लिए राज्य का शक्तिशाली होना आवश्यक है। इसके साथ साथ राज्य का 
विस्तार भी बढाना चाहिए । वैदेशिक विषयों में राज्य पूर्ण रूप से स्वतन्त्र हे । 
अन्तर्राष्ट्रीय विधानों को मानना राज्य के लिए आवश्यक नहीं हैँ । राज्य अन्तर्रा 
ध्ट्रीय संधियां कर सकता है परन्तु यदि कोई संधि राज्य के लिए अहितकर हो तो 
उसका उल्लंघन किया जा सकता है । राज्य का हित सब से पहले हैँ। राज्य के 
हित के लिए ही राज्य की स्थापना हुई है। जनतन्त्र की अपेक्षा राजतन्त्र राज्य 
के लिए अधिक हितकर हूँ अतः प्रत्येक नागरिक का कर्तव्य है कि राज्य को भाज्ञाओं 
का पालन निः:संकोच किया जाय | इन्हीं सिद्धान्तों के आधार पर जर्मनी में लगभग 
एक सौ वर्षो से काये हो रहा है। लोगों में राष्ट्रीयता के भाव जागृत किये जा रहे 
हैँ और राज्य तथा राष्ट्र के लिए स्व॑स्व वलिदान करने की शिक्षा दी जा रही हू । 
सन्‌ १९३९-४५ के महायुद्ध ने इस बात को पूर्णरूप से सिद्ध कर दिया है । 


अंग्रेजी आदर्शवादी सिद्धांत--अंग्रेजी आदशवादियों के सिद्धान्त के आधार, 
यूनानी आदरशवाद, रूसो तथा जमंन आदर्शवाद हैं। अंग्रेजी आदर्शवादियों में 
टी. एच. ग्रीन (7',छ. (7८८॥), एफ. एच. ब्रेडले (7, ए. 8796॥९9 ), 
और बी. बोसांके (3. 305470 ४८।) सब से प्रसिद्ध हैं । जब प्लेटो और अरस्तू 
की पुस्तकों का पठन पाठन औक्सफर्ड (05070) विश्वविद्यालय में 
आरम्भ हुआ तभी से आदशंवाद के विचारों का वहां उदय हुआ। यूनानी दाशनिकों 
के इस विचार का कि “मनुष्य स्वभावतया राजनैतिक समुदाय का सदस्य है और 
राज्य एक ऐसा अवयवी-संस्थान हें जिसमें इच्छा-शक्ति विद्यमान है और श्रेष्ठ- 
जीवन की प्रगति के लिए जिसका अस्तित्व है” इंग्लैण्ड के दाशनिकों के विचारों 
पर बड़ा प्रभाव पड़ा । उन्होंने इन्हीं विचारों को अपने सिद्धान्त का मूलभूत आधार 
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बनाया हैं| रूसोी की इच्छा तथा स्वतन्जता' की नेतिक कल्पमा ही लत 
आंदर्शबाद का आधार हे। जर्मन आदर्गवाद में भी राज्य को नैसगिक अवयबी 
संस्थान माना गया है और रूसो की सामान्य इच्छा का खोत भी जन-साधारण 
को भाना गया हैँ । इन बातों को अंग्रेज आदर्शवादियों ने अपने सिद्धान्त में 
सम्मिलित कर लिया है । जमन आदशेवादी सिद्धान्त में थोड़ा सा संशोधन करके 
अंग्रेज आादर्शवादियों ने अपने सिद्धान्त की स्थापना फी हूँ । जर्मन आदर्शवाद 
का स्वेच्छाचारी राजतन्त्र में पूर्ण विश्वास है । परन्तु अंग्रेजी आंदर्शवाद में वैधानिक 
राजतन्त्र पर जोर दिया गया हैं। जमेत आदश'द अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता 
की अवहेलना करता है । अंग्रेजी आदर्शवाद 3] यम्मान की दृष्टि 
से देखता है और अन्तर्राष्ट्रीय कर्तव्यों के पालन करने का उठे करता है । 
उन्नीसवीं शताब्दी की इंग्लैण्ण की आथिक दशा तथा भौतिकवादी ९६-०८? का 
बहां क॑आदशंवाद पर बड़ा प्रभाव पड़ा। अंग्रेजी आदर्शवाद इस थे. 
के पक्ष में है कि मनुष्य की सब प्रकार की व्यक्तिगत उन्नति राज्य ही की 
महायता से हो सकती है । राज्य एक सुसंगठित अवयबी शरीर है जिसके अवयव 
मनुष्य हें । प्रत्येक मनुष्य राज्य रूपी शरीर का एक अवयव है ओर राज्य का 
यह कर्तव्य है कि मनुष्यों के व्यक्तिगत अधिकारों की रक्षा करे । इस सिद्धान्त 
के अनुसार राजनंतिक सिद्धान्त की नेतिक सिद्धान्त की दृष्टि से कल्पना की गई हैं। 

टी० एच ० ग्रीन (१८३६-१८८३)--प्रीन इंगलैण्ड का बड़ा प्रसिद्ध 
आदर्शवादी था, इसके सिद्धान्त का आधार यूनानी दाशंनिक प्लेटो और 
अरस्त्‌ हैं । इसके ऊपर प्लेटो और अरस्तू का बड़ा प्रभाव पड़ा। उसका 
विचार है कि राज्य एक स्वाभाविक और आवश्यक वस्तु हूँ । मनुष्य 
सामुदायिक. जीवन का एक अभिन्न अंश हैं। मनुष्य समुदाय में रह कर 
ही सब॒प्रकार की उन्नति कर सकता है। राज्य तथा मनुष्य समुदाय में 
कोई भेद नहीं है । जिस प्रकार मनुष्य एक सामाजिक प्राणी हैँ और समाज से 
पृथक रह कर मनुष्य का जीवन व्यर्थ है उसी प्रकार मनुष्य एक राजनैतिक प्राणी 
हूँ और राजनैतिक संगठन से १थक होकर मनुष्य की उन्नति नहीं हो सकती है । 
यूनानी दाशेनिकों और ग्रीन के आदर्शवादी सिद्धान्तों में थोड़ा सा भेद है। प्लेटो 
और अरस्तू के मतानुसार राज्य में प्रत्येक व्यक्ति को सब प्रकार की उन्नति करने 
के अधिकार प्राप्त न थे। केवल यूनानी नागरिकों (हेलन्स) को ही सब प्रकार 
के राजनेतिक अधिकार प्राप्त थे । दासों (हैलट्स) और अदेशियों को राजनैतिक 
अधिकार प्राप्त न थे। और न इन लोगों की बौद्धिक, शारीरिक, आत्मिक और 
आध्यात्मिक उन्नति की ओर ही अधिक ध्यान दिया जाता था । परस्तु ग्रीन के 


आद्दोवाद & 


आदर्शवाद में राज्य के प्रत्येक व्यक्ति के लिए समान स्थान है । ग्रीन का मत है कि 
राज्य के प्रत्येक व्यक्ति को द्ारीरिक, बौद्धिक, आत्मिक और आध्यात्मिक उन्नति 
करने का अधिकार है । >ज्य के सब मनुष्य समान हैं । उनमें किसी प्रकार का 
भेदभाव नहीं है । प्रत्येक मनुष्य के व्यक्तिगत हितों का संबंध समुदाय के हितों 
से है । समुदाय की भलाई ही में व्यक्तिगत भलाई है । प्लेटो की अपेक्षा ग्रीन पर 
अरस्तू का अधिक प्रभाव पड़ा है। अरस्तू का यह मत है कि राज्य का यह कर्तव्य 
है कि प्रत्येक व्यक्ति को लोक-हित का काये करने के लिए प्रेरित कर और इसी 
ध्यय को सामने रख कर लोगों को शिक्षा दी जाय कि प्रत्येक व्यक्ति आत्मतुष्टि 
और आत्म-अनुभूति को अपना ध्येय बनाये क्‍योंकि जब प्रत्येक मनुष्य इस प्रकार 
अपनी आत्मोन्नति करेगा तो समाज की अपने आप उन्नति हो जायगी । अतः 
क्षीन ने मनुष्य की व्यक्तिगत उन्नति की ओर अधिक ध्यान दिया है और इसी में 
लोकहित बतलाया है । सामान्यहित को ही उसने सर्वश्रेष्ठ कार्य और मनुष्य का 
परम धर्म समझा है । ग्रीन के सिद्धान्त के अनुसार आत्मोन्नति, आत्म-तुष्टि, स्वहित 
लोकद्धित, लोकोपकार आदि शब्दों का अर्थ एक ही है और एक दूसरे का परस्पर 
घनिष्ट संबंध है । 

रुसो के सिद्धान्त का भी ग्रीन पर बड़ा प्रभाव पड़ा है। ग्रीन ने रूसो के 
आचारिक अथवा नैतिक स्वतन्त्रता सम्बन्धी सिद्धान्त को अपनाया हैँ। रुूसो के 
समान ग्रीन ने भी इस बात पर जोर दिया है कि मनुष्य को नैतिक-स्वतन्त्रता 
होनी चाहिए। नैतिक-स्वतन्त्रता प्रत्येक व्यक्ति का नैसगिक अधिकार है। बिना 
नैसगिक स्वतन्त्रता के मनुष्य का जीवन व्यर्थ है । राज्य का यह कर्तंब्य हूँ कि प्रत्येक 
मनुष्य को नैसगिक स्वतन्त्रता प्राप्त कराने में सहायक हो । ग्रीन ने इस विषय 
में रूसो के सिद्धान्त में संशोधन किया है। उसने दी प्रकार की स्वतन्त्रता बतलाई 
है, एक नकारात्मक और दूसरी वास्तविक । ग्रीन ने स्वतन्त्रता की व्याख्या करते 
हुए बतलाया है कि वास्तव में मनुष्य की स्वतन्त्रता का उद्देश्य आत्म-चेतना की 
प्राप्ति करना है । प्रत्येक सदेच्छा ही स्वतन्त्रता है। कुचेष्टा स्वतन्त्रता नहीं है । 
मनुष्य को अपनी बुद्धि का प्रथोग करके प्रत्येक कार्य करना चाहिए, प्रेक्षा और 
विचार-शक्ति का प्रयोग करके प्रत्येक कार्य को करना ही वास्तविक स्वतन्त्रता 
है। मनुष्य को विचारशक्ति युक्ति का प्रयोग करते हुए आत्मोन्नति करनी चाहिए। 
यही नैतिक स्वतन्त्रता है । इच्छा तथा प्रेक्षा द्वारा प्रत्येक कार्य को करना ही 
नैतिक स्वतन्त्रता कहलाता है । अनुचित तथा दृषित कार्य करना स्वतन्त्रता नहीं 
है। प्रत्येक व्यक्ति को इस प्रकार की स्वतन्त्रता प्राप्त कराना राज्य का परम कर्तव्य 
हैं। राज्य का यह ध्येय है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी बुद्धि तथा युक्‍्ति के 
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अनुसार कार्य करने का अवसर दे और जो जो बाघधाएँ उसके मार्ग में आय 
उन्हें हटाने का प्रयत्न करे। प्रेक्षा-युक्त कार्य ही स्वतन्त्र कार्य हे। यही: 
सिद्धान्त हैगिल का भी है । इस प्रकार ग्रीन पर हैगिल का भी प्रभाव 
पड़ा हैं। रिशी (र८आाॉ८) का कथन है किग्रीन ने हैगिल के इस 
सिद्धान्त को अपनाया हैं कि राज्य का ध्येय मनुष्य की व्यक्तिगत स्वतन्त्रता 
की प्राप्ति हैं और किसी विशेष इच्छा की पूर्ति ही स्वतन्त्रता नहीं है बल्कि सब 
प्रकार की सदेच्छाओं की पूर्ति करते हुए पूर्ण आत्मोन्नति करना ही वास्तविक 
स्वतन्त्रता है । ग्रीन के सिद्धान्त में कैन्‍्ट के सिद्धान्त का भी समावेश है । केन्ट का 
मत हूँ कि “वह व्यक्ति स्वतन्त्र है जिसे इस बात की आत्मचेतना है कि मे 
अपने बनाये हुए विधानों का पालन करता हूँ ।” परन्तु ग्रीन हैगिल के इस मत 
को नहीं मानता है कि “ प्रत्यक्ष ही,व्‌ क्तिमूलक तथा युक्तिमूलक ही प्रत्यक्ष हूँ ।” 
ग्रीन का मत हैं कि व्यक्तिगत उन्नति के लिए नैतिकता का होना अत्यन्त आव- 
ह्यक हूँ । 

ग्रीन का राज्य-सिद्धान्त--भ्रीन का विचार है कि मनुष्य की व्यक्ति- 
गत नैतिक उन्नति के लिए राज्य एक परम आवश्यक संस्था है | मनुष्य की सामान्य 
इच्छा ही राज्य हूँ । राज्य सर्व शवितमान सत्ता नहीं है । राज्य अनेक प्रकार के 
बाह्य तथा आन्तरिक प्रतिबंधों के कारण एक परिमित शक्ति हैँ। वाह्य विषयों 
में राज्य अन्तर्राष्ट्रीय अनुबंधों तथा संधियों द्वारा सीमित है [अन्तर्राष्ट्रीय संधियों 
को मानना राज्य का कर्तव्य है । आधुनिक काल मे औद्योगिक उन्नति तथा अन्य 
आविष्कारों के कारण राज्यों में पारस्परिक संबंध स्थापित रहना अनिवार्य हो 
गया हैँ । अत: ग्रीन का विचार है कि अन्तर्राष्ट्रीय औद्योगिक, व्यावसायिक, 
आथिक तथा अन्य प्रकार की आवश्यक संधियों का मानना और निभाना राज्यों 
के लिए परम आवश्यक है । आन्तरिक विषयों में भी राज्य का कार्यक्षेत्र सीमित है। 
उसका विचार है कि राज्य में मनुष्य को सब प्रकार की व्यक्तिगत तथा सामू- 
हिक उन्नति करने की पूर्ण स्वतन्त्रता होनी चाहिए । जहां जहां लोगों की 
व्यक्तिगत तथा सामूहिक उन्नति में बाधाएँ उपस्थित हों, वहीं वहीं राज्य को 
हस्तक्षेप करना चाहिए और उन बाधाओं का निरोध अथवा निवारण करना 
चाहिए । मनुष्य के श्रेष्ठ जीवन व्यतीत करने में राज्य को किसी प्रकार से 
वाधक नहीं होना चाहिए, अपितु उसके श्रेष्ठ जीवन व्यतीत करने में वाधक होने 
वाले निग्नहों का निवारण करना चाहिए। अतः राज्य का कर्तव्य “अवरोधों का 
निरोध करना” है । ग्रीन का विश्वास है कि प्रत्येक व्यक्ति की आत्मअनुभूति में 
राज्य को सहायक होना चाहिए और इस प्रकार की परिस्थिति राज्य को उपस्थित 
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करनी चाहिए जिससे प्रत्येक व्यक्ति आत्म-ज्ञान प्राप्त कर सके । प्रत्यक मनुष्य 
को व्यक्तिगत व्यापक अधिकारों की रक्षा करनी चाहिए और मनुष्यों के इने 
अधिकारों में राज्य को किसी प्रकार से हस्तक्षेप नही करना चाहिए । भ्रत्येक 
मनुष्य का यह कर्तव्य है कि वह जितनी भी उन्नति करना चाहें, करे और राज्य 
उसे उन्नति करने का अवसर दे और उसमें किसी प्रकार से वाधक न हो | चनुष्य 
के संपूर्ण अधिकार उसकी नैतिक उन्नति के आधार है । इन्हीं अधिकारों के द्वारा 
मनुष्य की आचारिक उन्नति होगी, अतः राज्य का यह कतेव्य है कि ऐसे व्यापक 
अधिकारों को प्रत्येक व्यक्ति को प्राप्त कराने में सहायता करे जिससे प्रजा का 
नैतिकस्तर ऊँचा हो और जन-साधारण में सदृविचार और सद्भावनायें 
उत्पन्न हों 

ग्रीन का कथन है कि समाज से पृथक हुए मनृप्य के अधिकारों का कोई 
अस्तित्व नहीं । केवल समाज में रह कर ही मनुप्य के अधिकार उत्पन्न होते हें । 
परन्तु उसका मत है कि प्रत्येक समाज में मनुप्य के अधिकार उत्पन्न नहीं होते । 
उसके मतानुसार केवल उसी समाज में मनुष्य के अधिकार उत्पन्न होते है जिस समाज 
के सदस्य लोकहित को अपना हित समझें और यह समझे कि जन-साधारण के 
सामान्‍्य-हित में ही उनका व्यक्तिगत हित भी सम्मिलित है। इससे यह सिद्ध होता 
है कि मन्‌ ष्य के अधिकार और कर्तव्य समाज में उत्पन्न होते हैं और समाज पर ही 
निर्भर हैं । अत: यह आवश्यक है कि प्रत्येक समाज में मनुष्य एक दूसरे के अधिकारों 
को समझें और उन्हें स्वीकार करें ।#त: राज्य का यह कतंव्य है कि वह बलपू्ंक 
मनष्यों के अधिकारों को प्रचलित कराये और मनवाये । मनुष्यों की नेतिक उन्नति 

लिए यह बात अत्यन्त आवश्यक हें और अनिवायय है । राज्य बल का प्रयोग कर 

सकता है और उसे बल प्रयोग करने का अधिकार है क्योंकि राज्य 
मनष्यों की सामान्य इच्छा का प्रतीक है और सामान्य इच्छा का अभिप्राय है छोक- 
हित के ध्येय की सामान्य चेतना । 'ँयात्‌ जन-साधारण के हित को ध्यान में 
रखते हुए राज्य के प्रत्येक कार्य का संचालन होना चाहिए । राज्य का ध्येय सदैव 
लोकहित होना चाहिए । और राज्य के कर्ता-धर्ता सर्व-साधारण ही होते हूँ, अत 
सामान्य इच्छा ही राज्य की सर्वोच्च सत्ता है । इसीलिए ग्रीन ने एक स्थान पर 
लिखा है कि “बल नहीं बल्कि इच्छा ही राज्य का आधार है” (४, गण 
६07८८, 8 (८ 092४3 ०0 ।० ४96) 

ग्रीन का मत है कि प्रत्येक व्यक्ति को राज्य का विरोध करने का अधि- 
कार है। यदि राज्य की आज्ञायें विधान के विरुद्ध हों, अथवा राज्य ऐसे कार्य करे 
जिससे लोक का अहित हो और जनसाधारण को कष्ट पहुँचे अथवा लोगों में नैतिक 
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दोष फैलने की संभावना हो तो ऐसी दशा में प्रत्येक व्यक्ति का यह अधिकार और 
कर्तव्य है कि वह राज्य का विरोध करे। अनुचित आज्ञाओं और विधानों को 
उलटना अथवा उनका अंत व संशोधन करने का प्रथत्न करना प्रत्येक व्यक्ति का 
कर्तव्य तथा ,अधिकार है । 

ने राज्य को “समाजों का समाज” कहा है। समाज के अधिकारों 
का विकास राज्य ही से होता है और राज्य ही इन अधिकारों का समनुनय 
करता है । 


ग्रीन का युद्ध सम्बन्धी विचार--यद्ध के संबंध में भी ग्रीन के विचार विल- 
क्षण हे के के आदशंवादी सिद्धान्त के अनुसार युद्ध करना राज्य का पूर्ण अधिकार 
नहीं है उसका मत है कि थुद्ध एक “ऋर आवश्यकता है ।/ यह एक अनुचित कार्य 
है [द्ध वह प्रणाली है जिसके द्वारा एक भूतपूर्व अन्याय अथवा अपकार का एक 
दूसरे अपकार अथवा अन्याय दारा शोधन किया जाता है । और इसी सिद्धान्त के 
आधार पर युद्ध को न्याय-संगत बतलाया जाता है। युद्ध में मनुष्य के स्वतत्त्र 
जीवन के अधिकार का उल्लंघन होता है । मनप्यों को लड़ाई में भर्ती करना आदरशैं- 
वाद के विरुद्ध हैं क्योंकि इससे मनुप्यों को मृत्य के लिए आवाहन किया जाता है। 
यह कार्य अनैतिक है । आदर्शवादी सिद्धान्त के अनसार यह एक हिसक कार्य है । 
इस हिंसा के लिए कौन दोषी है ? इसमें हिसक कौन है ? यद्ध में दो राज्यों की 
सेनाओं के व्यक्ति एक दूसरे की हत्या करते हैं । इस हत्या का दोषी कौन है ? 
क्या एक सैनिक जो अपने देश के लिए युद्ध करता है, हिसा का दोषी है ? वास्तव 
में वह दोषी नहीं है क्योंकि हिसा करने में सैनिक के स्वार्थ की सिद्धि नही होती 
है, वह राज्य के लिए युद्ध करता है इसलिए राज्य ही इस हिसा के लिए दोषी है। 
आदर्शंवाद सिद्धान्त के अनुसार थद्ध को नेतिक अन्याय बतलाया जाता हैं 
परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं है क्योकि नैतिक अन्याय उस समय 
होता हैं जब आपस के पारस्परिक द्वेष-भाव के कारण यद्ध किया जाता है और 
जानबुझ कर एक दूसरे के अधिकारों पर आक्रमण किया जाता है । युद्ध में दोनों 
पक्ष के सैनिकों का यह विचार नही होता है| त्रे एक दूसरे को न तो जानते ही हैं 
और न उनमें किसी प्रकार की ठेंष की भावना होती है । परन्तु ग्रीन का मत हैं 
कि वास्तव में राज्य दोषी है । क्‍योंकि युद्ध में मनुष्य के 'जीवन के अधिकार” 
की अवहेलना होती है । जिस प्रकार मनुष्य को अपने जीवन का अन्त करने का 
अधिकार नहीं है उसी प्रकार सैनिक बन कर भी उसे अपने जीवन का अन्त कर 
देने का अधिकार नहीं है । राज्य को युद्ध नहीं करना चाहिए । 
जो लोग युद्ध के पक्ष में हैं उनका मत है कि नैतिक अधिकारों की रक्षा 
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करन के लिए भौतिक अधिकार का बलिदान करना उचित हू अर्थात्‌ राज्यों को 
हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । ये अधिकार प्रत्येक राज्य के नैतिक अधिकार हे। 
इन अधिकारों की रक्षा करना राज्य का कतंव्य है और इनकी रक्षा के लिए मनुष्य 
के भौतिक द्वारीरों क। बलिदान किया जा सकता है | ग्रीन इस बात के विरुद्ध 
है । कुछ भी तर्क थुद्ध के पक्ष में किया जाय, वास्तव में युद्ध एक दूषित कार्य है । 
जिस कार्य में 'मनुष्य के जीवन के अधिकार' पर आक्रमण होता है वह कार्य 
वास्तव में अनुचित हैँ । 

कुछ लोगों का यह मत है कि मनुष्यों के नैतिक स्तर को उच्च बनाने के 
लिए कभी कभी युद्ध करना अत्यन्त आवश्यक हैं, क्योंकि ऐसा करने से लोगों की 
कायरता और अकमंण्यता दूर होती है और छोग वीर बनते है ओर उनमें उत्साह, 
परमार्थ, लोकहित, तथा परोपकार के भाव जागृत होते हे तथा मनुप्य समाज की 
उन्नति होती है । संयुक्त राज्य अमेरिका के प्रेसीडेन्ट टी.रूजवैल्ट ((['.२005८ए८॥) 
का भी यही विचार था कि बहुत काल तक युद्ध न होने से लोगों में अकर्मण्यता 
आती है और वीरता का ह।स होता है । बहुत से लोगो का यह मत है कि युद्ध से 
देश तथा मनृष्य समाज की उन्नति होती है । सीजर ((४४८४७/॥) ने युद्ध करके 
गेल ( (७0: ) को विजय किया, अंग्रेजों ने युद्ध करके भारतवर्ष को 
विजय किया। इन विजयों के पद्चात दोनों देशों में सभ्यता की उन्नति हुई। ग्रीन 
का मत है कि ऐसे विचार निर्मुल है चैनिप्यों की सभ्यता युद्ध पर निर्भर नहीं है । 
यदि यूद्ध न हुए होते तब भी इन देशों में कालान्तर में इसी प्रकार सभ्यता को 
उन्नति होती | सभ्यता की उन्नति के लिए युद्ध की आवश्यकता नहीं है । अन्य अनेक 
ऐसे उपाय है जिनके द्वारा उन्ही उद्देश्यों को प्राप्त किया जा सकता हूँ जो युद्धद्वारा 
प्राप्त होते है । ग्रीन का विचार है कि किसी उद्देश्य की प्राप्ति के लिए युद्ध करना 
प्राचीनकाल की असभ्य तथा अनुन्नत जातियों के रिवाज के अनुसार उचित समझा 
जा सकता है, परन्तु आधुनिक काल में युद्ध की बिल्कुल अवश्यकता नहीं है । युद्धसे 
मनुष्य का नैतिक स्तर उच्च नहीं होता है । वास्तव में लोग अपने स्वार्थ के लिए 
ही यूद्ध में भाग लेते हैँ, परमार्थ के लिए नहीं । सभ्य समाज में युद्ध की आवश्य- 
कता नही है। अभी मनुष्य समाज की पूर्ण रुप से उन्नति नही हुई है । जब पूर्ण 
उन्नति हो जायगी तब युद्ध की भी आवश्यकता नहीं रहेगी । 

कुछ लोगों का मत है कि संसार में अनेक राज्य हैं और अनेक राज्यों के 
होने के कारण युद्ध भी अनिवार्य है, क्योंकि भिन्न भिन्न राज्यों के भिन्न-भिन्न प्रकार 
के हित होने के कारण उनमें संघर्ष होने की पूर्ण संभावना है| ग्रीन का मत है कि 
हितों की विभिन्नता के कारण संत्र्ष होने की संभावना नहीं है क्योंकि अन्तर्राष्ट्रीय 


१४ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


प्रश्नों को युद्ध की अपेक्षा शांतिपूर्वक विचार-विनिमय से हल किया जा सकता 
हैं। अतः किसी बात का युद्ध द्वारा निर्णय करना युक्‍्तसंगत नहीं है । 

युद्ध के कुछ समर्थकों का यह कहना है कि ग्रीन जैसे आदरशंवादियों के 
सिद्धान्त के अनुसार राष्ट्रीयता के भावों का ह।स होगा, लोगों में देशभक्त के 
भावों का भी हास होगा । देशभक्ति और राष्ट्रीयता का अभाव होने से देश 
तथा राष्ट्र की उन्नति में वाधा पड़ेगी । इसके उत्तर में ग्रीन का कहना है 
कि वास्तविक राष्ट्रीयता 'विश्वव्यापक राष्ट्रीयता' है । विश्व बान्धव' के 
भाव जागृत होने पर ही उचित राष्ट्रीय उन्नति हो सकती है। संसार में 
यंत्र तथा अन्य विज्ञान संबंधी आविष्कारों के कारण अन्तर्राष्ट्रीय संबंध अधिक 
घनिष्ट हो गया है । अब वह समय नहीं है जब कि मनुष्य संक्चित राष्ट्रीय 
विचारों की कल्पना करे, आधुनिक काल में मनुष्यों को अन्तर्राष्ट्रीय दृष्टि से 
प्रत्येक बात पर विचार करना पड़ेगा । 

एफ० एच“ ब्रेडले ( १८४६)--ब्रैडले के विचारों पर हैगिल का अधिक 
प्रभाव पड़ा है । ब्रैडले ने समाज को एक नैतिक अवयव संस्थान माना हैं। उसका 
विचार है कि समाज में मनुष्य का महत्वपूर्ण स्थान है। उसके मतानुसार समाज 
एक सावयव संस्था है । और जिस प्रकार घरीर के भिन्न भिन्न अंग होते हैँ उसी 
प्रकार प्रत्येक मनुष्य भी समाज का प्रत्येक अंग है । समाज में रहता हुआ मनुष्य 
अपने ही नियमों तथा विधानों की आज्ञा का पालन करता है। समाज से 
पृथक रह कर मनुष्य किसी प्रकार की उन्नति नहीं कर सकता है । उसका समाज 
में रहना आवश्यक है । कोई भी मनुप्य समाज से पृथक होकर जीवित नहीं 
रह सकता, जिस प्रकार शरीर से किसी अंग को पृथक करने के पश्चात्‌ वह 
जीवित नही रह सकता । ब्रेडडे ने समाज को एक नैतिक सावयव प्राणी 
के समान समझा हैँ । वह मनुष्य को नैतिक समाज का महत्वपूर्ण अंग समझता 
है। समाज की उन्नति में प्रत्येक व्यक्ति का भाग होता है जिस प्रकार शरीर 
को स्वस्थ्य रखने में शरीर का प्रत्येक अंग अपना अपना कारयें करता है । 
आत्मोन्नति में ही समाज की उन्नति हैं । अत: समाज की उन्नति करने के 
लिए प्रत्येक व्यक्ति को अपनी व्यक्तिगत उन्नति करनी चाहिए। केवल अपनी 
ही उन्नति समाज की उन्नति के लिए पर्याप्त नहीं बल्कि उसे समाज के प्रति अपने 
कर्तव्यों को भी पालन करना चाहिए । जब प्रत्येक व्यक्ति समाज क प्रति अपने 
कर्तव्यों का पालन करेंगा तभी समाज की पूर्णहप से नैतिक उन्नति हो सकती है। 
अतः व्यक्तिगत नेतिकता का तात्पर्य यही है कि प्रत्येक मनुष्य समाज में अपने 
अपने कर्तव्यों का पालन करता रहे । 
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ब्रैडले के मंतानुसार राज्य भी समाज की भांति एक नैतिक सावयव 
संस्थान है । राज्य संपूर्ण संवासों तथा समाजों का समूह है । राज्य के अन्तर्गत 
राज्य की सब व्यक्तिगत तथा सामूहिक संस्थाएँ सम्मिलित हैँ । राज्य की प्रत्येक 
संस्था तथा व्यक्ति राज्य का एक अंग है । राज्य तथा संस्थाओं का घनिष्ट संबंध 
है। इन संस्थाओं की उन्नति पर राज्य की उद्नति निर्भर है। प्रत्येक व्यक्ति राज्य 
में अपनी सब प्रकार की उन्नति करता है और उसकी व्यक्तिगत उन्नति के साथ 
साथ राज्य की उन्नति होती है । अतः राज्य को “समग्र प्रणाली” कहा गया हैँ । 
राज्य एक सम्पूर्ण वस्तु हैं । प्रत्येक व्यक्ति राज्य को एक संपूर्ण वस्तु समभते हुए 
अपने आप को उसका एक महत्वपूर्ण अंग समभता है। यही त्रैडले का सिद्धान्त 
है । वह राज्य को एक महान आदबं संस्था समझता है । आदर्दा नैतिकता को 
वह राज्य का आधार मानता है। वह इस बात को मानता है कि राज्य का नैतिक- 
स्तर कभी जनसाधारण क नैतिक स्तर से ऊँचा और कभी नीचा हो सकता है । 
कभी ऐसा भी हो सकता हैं कि एक व्यक्त संकुचित राष्ट्रीय भावों से ऊँचा 
उठकर विद्ववांधव भावों से प्रभावित हो और यह अनुभव करे कि संपूर्ण संसार 
के प्राणी भी एक सा्व-भौम सावयव संस्था के अभिन्न अवयव हैं। इस प्रकार 
ब्रेडले के विचार अत्यन्त उच्च है । वह संपूर्ण संसार को एक सावयव-संस्थान 
के समान संगठित देखना चाहता है और यही उसका आदरशंवाद हूँ । 


ब्रैडले के सिद्धान्त में एक त्रुटि यह है कि उसने समाज तथा राज्य के 
भेद को भली प्रकार से नही दर्शाया हैं। वह राज्य को समाज और समाज को 
राज्य समभता है । इसका परिणाम यह होता है कि श्रैडडे का नागरिक सामाजिक 
नियमों तथा राज्यों के विधानों से इतना जकड़ा हुआ है कि उसे किसी 
कायक्षत्र में पूर्ण स्वतन्त्रता नहीं है । दूसरी त्रुटि ब्रैडले के सिद्धान्त में यह है कि 
इस सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति का समाज में एक निद्चित स्थान है 
उस निश्चित स्थान पर निश्चित कार्य करना उसका परम कत॑व्य है। उसे अपना 
निदिष्ट कार्य करना आवश्यक है । प्रत्येक व्यक्ति की समाज में यही दक्षा है । 
उसे अपने वतमान भाग्य से संतृष्ट रह कर, अपना निदिष्ट कार्य करना पडता 
हैं। जिस प्रकार एक धड़ी के प्रत्येक भाग (पूर्जे) का कार्य निश्चित है और जब 
प्रत्येक पूर्जा अपना निश्चित कार्य ठीक प्रकार से करता है तभी घड़ी ठीक चल 
सकती है, ऐसा ही विचार ब्रैडले का है । जब प्रत्येक मनष्य अपना अपना कार्य 
ठीक प्रकार से करेगा तभी समाज स्थापित रह सकता हैं, वरना समाज के नष्ट 
होने की संभावना हैं । इस प्रकार ब्रैडले के सिद्धान्त में मनष्य को अधिक 
व्यक्तिगत उन्नति करने का अवसर नहीं प्राप्त होता । 


१६ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


बी० बोसांके (१८४८-१६२३)---बोसांके के आदर्शवादी सिद्धान्त का 
आधार रूसो की सामान्य इच्छा है। उसने अपने सिद्धान्त में रूसो की स्वतंत्र 
नैतिक इच्छा की व्याख्या की है और इसी के आधार पर उसने अपना आदर्श- 
वादी सिद्धान्त स्थापित किया है । अतः बोसांके के सिद्धान्त को भली प्रकार 
समझने के लिए बोसांके के इच्छा सिद्धान्त” को समझना आवश्यक है । 
उसके आदर्श-वादी सिद्धांत के तीन मूलतत्व है (१) व्यक्तिगत विवेकशील 

'प्छा तथा विवेक शील इच्छा का भेद, (२) व्यक्तिगत विवेकशील 
इच्छा तथा समाज की सामान्य इच्छा का संबंध, और (३) राज्य, जो 
सर्वेंसाधा रण की सामान्य इच्छा का प्रतीक हैं । 

(१) बोसांके ने स्वाभाविक इच्छा और विवकशील इच्छा की विशिष्ट 
व्याख्या की है। उसका मत है कि मनृष्य की स्वाभाविक इच्छा का संबंध 
मनुष्य की अन्तःप्रेरणा से है। मनुष्य की वह इच्छा जो उसके साधारण 
स्वभाव अथवा भावुकता से प्रभावित होती है उसकी स्वाभाविक इच्छा 
कहलाती हैं। स्वाभाविक इच्छा में स्वार्थ का समिश्रण होता है । इस इच्छा 
में उसके अविवेक का प्रदर्शन होता हैं । बिना विचारे और बिना 
बुद्धि के प्रयोग किये जो इच्छा केवल भावुकता से प्रभावित होती है वही 
स्वाभाविक इच्छा कहलाती हैँ । मनुष्य जब इस इच्छा को प्रकट 
करता है उस समय उसमें स्वार्थ का भाव होता हैं। यह इच्छा शुद्ध इच्छा नही 
है, यह दूषित इच्छा है । प्रत्येक मनुप्प समय समय पर इसी इच्छा द्वारा 
प्रेरित होकर प्रत्येक कार्य करता है । परन्तु जब मनुप्य विवेक का प्रयोग करके 
स्वार्थ तथा परमार्थ का भेद समझते हुए अपनी इच्छा प्रकट करता है उस समय 
वह विवेकशील इच्छा कहलाती है । विवेकशील इच्छा सर्वसाधारण के हित को 
ध्यान में रखते हुए प्रकट की जाती है । इस इच्छा में न्‍्याय,प्रेक्षा तथा युक्ति का 
सम्मिश्रण होता है, यही सर्वश्रेष्ठ इच्छा समझी जाती हे। इसका मूल आधार 
लोकहित है । (२) स्वाभाविक इच्छा सर्देव व्यक्तिगत होती है। उसका अन्य पुरुषों 
की स्वाभाविक इच्छा से कोई सम्बन्ध नही होता हैं परन्तु विवेकशील इच्छा 
इसके बिल्कुल विपरीत है । विवेकशील इच्छा का संबंध अन्य लोगों की विवेक- 
दील इच्छा से होता है। जब एक व्यवित की विवेकशील इच्छा अन्य «्यक्तियों की 
विवेकशील इच्छा से संबद्ध हो जाती है तब उसे सामान्य इच्छा कहते हैं । इसका 
अभिप्राय यह है कि अकेले मनुष्य का कोई जीवन नहीं है। मनुष्य का सामाजिक 
जीवन ही वास्तविक जीवन है । समाज म रहकर ही मनुष्य लोकहित का कार्य 
कर सकता है और अपना और दूसरों का भला कर सकता है । सामान्य इच्छा 
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बंलसमाज मे ही संभव हो सकती हैँ अत: मनुष्य के जीवन के लिए समाज अत्यत 
आवश्यक हैं । (३) राज्य वास्तव में समाज का ही एक रूप हूँ। बोसाके 
का मत हैँ कि समाज और राज्य में कोई भेद नही। राज्य भी एक समाज है । 
राज्य और समाज में केवल भेद इतना ही है कि राज्य समाज से अधिक उच्नत हैं, 
समाज का राजनेतिक स्वरूप ही राज्य है। मनुप्य का समाजिक जीवन राज्य पर 
ही निर्भर है । राज्य सामान्य इच्छा का प्रतीक है । मनुष्य का सबंसामान्य जीवन 
राज्य के विधि-विधानों पर ही निर्भर है । बिना राज्य-व्यवस्था के मनृष्य का 
सामाजिक जीवन असंभव है । राज्य ही जनसाधारण में व्यवस्था और शाति 
स्थापित रखता है और राज्य में रहकर ही मनप्य को व्यक्तिगत तथा सामृहिक 
उन्नति करने का अवसर प्राप्त होता हैं । 
बोसाके ने मनुष्य के सामाजिक जीवन पर बड़ा जोर दिया हे । उसका मत 
है कि मनुष्य का जीवन आदि से अन्त तक पूर्ण रूप से समाजिक है । उसके 
जीवन का कोई भी भाग ऐसा नही है जो सामाजिक न हो । सम्मिलित जीवन 
व्यतीत करना मनुप्य के लिए स्वाभाविक है। अकेला रहकर मनुष्य अपना 
जीवन कभी नही व्यतीत कर सकता। न तो अकेसे जीवन में मनुप्य सुख तथा 
शांतिपृ्वक रह सकता है, न वह किसी प्रकार की उलन्नति ही कर सकता हैं । 
अतः मनुष्य सर्वसामान्य हित के लिए समाज के रूप में सगठित हुआ हे वयोकि 
वह जानता हूँ कि सर्वंसामान्य हित में ही उसका व्यकितगत हिल गभित हे । 
अतः मनुष्य सदेव सम्मिलित जीवन पसन्द करता हे । 
बासांके ने एक स्थान पर लिखा हूँ कि एक संस्था एक से अधिक मनुष्यों 
के भनों के मनोभावों तथा प्रयोजनों का प्रतीक है, वह स्थायी रूप से उनका 
सामूहिक रूप है ।” आगे चलकर वह फिर लिखता हें कि “सरथाओं में हमको 
व्यक्तिगत मनों का वह रायक्त बिन्दु सिलता है कि जिसे सामाजिक मन कहते 
हैं । यहां हमको एक ऐसा आदर्श तत्व मिलता हैं जोकि एक विश्वव्यापी दृष्टि 
रे सामाजिक हैं तथा बिशिष्टरूप में बह व्यक्तिगत मन हूँ । # 
बोसाक के संस्थासंबन्धी विचार--बोसाके का मत हैं कि प्रत्येक सामा- 
जिक संस्था अथवा संवास व्यक्तियों के चित्तों की पारस्परिक संबद्ध चित्त-वृत्तियों 
का एक जटिल सामूहिक रूप है । प्रत्येक व्यक्ति का चित्त सवास अथवा समाज 
की सामूहिक चित्तवृत्तियों से प्रभावित है । समुदाय अथवा समाज का प्रत्येक 
सदस्य अपने व्यक्तिगत दृष्टिकोण का प्रभाव अन्य सदस्यों पर डालता है। समाज 
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१८ राजशास्त्रे कै मूल सिद्धाटत 


की भिन्न भिन्न नैतिक संस्थाएँ कुटुम्ब, पड़ोसी, समुदाय तथा राष्ट्रीय राज्य हूँ । 
इनमें राज्य सर्वश्रेष्ठ संस्था हैं। यह संस्था वास्तव में नैतिक आदर्श है। राज्य 
सब प्रकार के समुदायों तथा संवासों के समनुनय का प्रतीक है। यह अन्य सब 
संस्थाओं का संचालन करता है और व्यवस्था तथा शांति स्थापित रखता है । 
मनुष्य के जीवन के लिए राज्य अत्यन्त आवश्यक संस्था है । 


अआलोचन[--आदशंवादी सिद्धान्त के विरोधियों ने इस सिद्धान्त को 
कोरा सिद्धान्त बतलाया है । उनका मत है कि यह सिद्धान्त आध्यात्मवाद से 
सम्बन्ध रखता है । वास्तविकता से इसका कोई सम्बन्ध नहीं हे । यह सिद्धान्त 
मन॒प्यो के व्यावहारिक जीवन में प्रयोग नही किया जा सकता । इन छोगों ने आदशं- 
वाद को स्वप्नदर्शी बतछा कर इसका खंडन किया है। विल्यिम जेम्स 
( ]थ०॥7८$ ) का कथन है कि आदरशंवादी सिद्धान्त एक ऐसा हेनुवादी सिद्धान्त 
हैं जो वास्तव में धामिक कहा जा सकता है, परन्तु उसका वास्तविक जीवन 
के व्यावहारिक कार्यो तथा सुख दुख से कोई सम्बन्ध नही हैं। यह नितांत बौद्धिक 
सिद्धान्त है। यह केवल काल्पनिक है। यह सिद्धान्त मनृप्यों की बौद्धिक शक्तियों 
से सम्बन्ध रखता है । मनुष्य संबंधी अन्य व्यावहारिक विषयों से इस सिद्धान्त का 
कोई संबंध नही है । इस सिद्धान्त के अनुसार राज्य को जनसमृह की प्रेश्षा तथा 
इच्छा का प्रतीक समझा गया है और मानव प्रक्रति को अन्य बातों की उपेदा 
की गयी है । इसमें संदेह नही कि आद्शंवादी सिद्धान्त के अनुसार राज्य को एक 
अत्यन्त उच्नाददों संस्था समझा गया है । 

कुछ लोगों का मत है कि आदर्शवादी सिद्धान्त केवल काल्पनिक हैं, 
इसमें वास्तविक तत्व कुछ नहीं है, और “रामराज्य' एक काल्पनिक विचार है । 
आदरश्शवाद के विरोधियों के ये विचार युक्ति संगत नही हे । आधुनिक काल तक जो 
कुछ सभ्यता तथा अन्य सब प्रकार की उन्नति-हुई है वह राब कल्पना तथा विचार- 
शक्ति के आधार पर ही हुई है । वास्तविक उन्नति से पूर्व मनुप्य कल्पना ही करते 
है, फिर कल्पना को काये रूप में परिणत करते हे | संसार में जितनी ओद्योगिक 
उन्नति हुई है और जितने भी अध्विष्कार हुए है इन सबका आधार कल्पना ही हैं । 
मनुष्य की विचारशक्ति में इन सब उदन्नतियों और आविपष्कारों ने प्रवेश किया और 
विचारशक्षित द्वारा ही मनुष्य इन कार्यो में सफल हुए। 'रामराज्य' की कल्पना 
के आधार पर आधुनिक काल में समाज के दोषों को दूर करने का प्रयत्न किया 
जाता हैं। राज्य के दोषों को भी 'रामराज्य” के आधार पर ही दूर करने का 
प्रयत्न दार्शनिक कर रहे है । वे इस कार्य में बहुत कुछ अंश तक सफल भी हये है । 
दासता की प्रथा को दुर करना तथा यंत्रकलों, तथा कमंझसलछाओं में कार्य करने 
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वाले स्त्री-पुरुषों तथा बच्चों की दशा को सुधारना, आदशंवादी लोगोंके १रयत्नों 
का ही फल है । 
कुछ लोगों का मत है कि आदरशंवाद कोरा सिद्धान्त हैँ, आध्यात्मवाद से 
और राज्य से इसका कछ संबंध नहीं है । वास्तव में यह विचार निर्मूल है । 
आदर्ण॑वाद ने वास्तविक तथा व्यावहारिक कार्यो का मूल आधा र सिद्धांत को ही 
माना है, आदर्णवादियों का मत हे कि व्यावहारिक उन्नति सिद्धान्त के आधार पर 
ही होती हैं। वैज्ञानिक उन्नति का आधार भी विज्ञान सिद्धान्त है । बिना सिद्धान्त 
के विज्ञान सालात्कार होना असम्भव है । इसी प्रकार साकार अथवा व्यावहारिक 
राजनीति का आवार भी राजनीति सिद्धान्त हैं । गानेर ((ह्वातराटा) का कथन 
हैं कि राजनैतिक सिद्धान्त के रामान आचार-शास्त्र यह बतलाता हैं कि किस प्रकार 
कार्य करना याहिए और कैसी रिथिति होनी चाहिए, और यह भी बतलाता है कि 
वास्तव में दया वया है । जब किसी वस्तु की पूर्ण उन्नति हो जाती हे तव उस वस्तु 
की क्या दशा होती है और उसके क्‍या लक्षण होते हें । अत: राजनीतिक दार्शनिक 
समुचित रूप से आदर्शवाद की कल्पना कर सकता है और अपनी विचारशक्ति 
के अनुसार उसका निरूपण कर सकता है#। वास्तव में आदर्शवादियों की कल्प- 
नाओ को कार्यरूप में परिणत किया जा सकता है। आदर्शवाद कोरा सिद्धान्त 
नही है । इस सिद्धान्त के अनसार कार्य करने से वास्तव में “रागराज्य' की रथापना 
हो सकती हैं । 
यथार्थवाद्ियों का मत है कि आदर्शवाद सिद्धान्त के अनुसार कोई रचना- 
त्मक कार्य नदी किया जा सकता और आदरशंवादियों के विचार तथा कार्य 
केवल काव्पनिक हे । ये कल्पनाएं और विचार कभी सफलतापर्वक कार्येरूप में 
परिणत नहीं किये जा सकते । केवल इस सिद्धान्त के आधार पर कि मनप्यों को 
सभगाज में किस प्रकार व्यवहार करना चाहिए, राजनीतिक समस्या का हल नही 
हाता हें । वास्तव में यथार्थवादियों ने अपने कथन में अतिथयोक्ति की है। 
आदणंवाद को कार्यरूप में परिणत किया जा सकता है। यथार्थवादियों के मत का 
र द्वेनरी जोन्स (8॥" ॥427/'ए9 ]0०॥68) ने इस प्रकार खंदन किया हैं १ 
गधार्थवादियों ने अपना निजी सिद्धान्त स्थापित नहीं किया है बल्कि आदर्णेवाद के 
दोषों पर ही अपना अस्तित्व स्थापित रक्‍्खा हैँ और जो जो समस्याएँ आदर्शवाद 
से हल नही हुई हें, उन्ही पर वे प्रकाश डालते हे ।' 
आदर्शवादियों का मत है कि मनुष्य की प्रेक्षा तथा विचारणाक्‍्त के कारण 
# जे: डब्लथू ० गानेर--पोलीटिकल साइंस ऐन्ड गवर्नमेन्ट पृष्ठ २३८ । है 
| सर हेनरी जेम्स--आइडियलिज्म ऐज ए प्रेक्टिकल क्रौड , पृ १३ 
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और विवेकशील प्रेछा के कारण राज्य की उत्पत्ति हुई है। यदि मनुष्यों ने अपनी 
युक्तिमूलक विचार शक्ति से कार्य न लिया होता तो आज राज्य इस रूप में दिखाई 
न देता । यदि अति प्राचीनकाल से अब तक मनुध्यों की प्रगति तथ। राज्य के विकास 
पर विचार किया जाय तो पता चलता हैं कि मनष्यों की सभ्यता की उन्नति और 
राज्य की उत्पत्ति और विकास मनुष्यों की प्रेज्ञा तथा विचारशक्ति के विक्रास 
के माथ साथ हुआ है । राज्य के विकास तथा उत्पत्ति का आधार वास्तव मे मनुष्य 
क्री यक्ति अथवा प्रेक्षा है। यदि यह न होती तो विकास का परिणाम यह न होता 
कि आज एक सुसंगठित जीवन यूक्‍क्तिमूछक प्रणाली के रूप में दिखाई देता जिसे, 
हमारी विचा रशक्ति अनुभव कर रही है, बल्कि एक निषिद्ध, परिभ्रांत तथा आन्त- 
रिक प्रेरणा द्वारा संचालित असभ्य और असंगठित रूप में यह जीवन दिखाई देता 
जिसका प्रेक्षा तथा विचारशक्ति से कुछ संबंध न होता और ऐसा जीवन निरथंक 
होता । # आदशेबादी इस बात को स्वीकार करते हे कि जितनी भी उन्नति आज 
संसार में दिखाई देती हैं वह केवल प्रेक्षा के आधार पर ही नही हुई हैं बल्कि इस 
उन्नति में मनुष्य के स्वभाव तथा उसकी आन्तरिक प्रेरणा ने भी बड़ा कार्य किया 
हैं। परन्तु उनका यह विश्वास अवश्य हैं कि प्रेक्षा के दृष्टिकोण से भी इस प्रगति 
का अनुमान लगाया जा सकत्ता है, अर्थात्‌ प्रेक्षा और विचारशीलता का भी 
इस प्रगति में बहुत कुछ अंश तक एक विशेष भाग हैं क्‍योंकि मन॒ष्य की विचार 
शक्ति उसकी टेव तथा आन्तरिक प्रेरणा का पथ प्रदर्शन करती है । टेब और 
आन्तरिक प्रेरणा मनुप्य की विचारशवित पर विजय प्राप्त नही कर सकतीं । 


हाबूसन ( 00507 ) ने आदर्शवाद को 'पुराणप्रियता का प्रपंच' 
कहा हैं क्‍योंकि आदर्शवादी वस्तओं के दिव्य अधिकार का प्रचार 
करते हें, अरस्तू ने दासता को आदर्शप्रथा माना है । हैगिल ने युद्ध की 
बदी प्रशंसा की है और उस अनिवार्य बतलाया हे। ्रीन ने अपने उदारब।द 
में कुछ पजीवादी सिद्धान्तों का भी सम्मिश्रण किया है। परन्तु वास्तव में 
शुद्ध आदर्शवाद इससे भिन्न है । शुद्ध आदर्शवाद में इन बातों के छिए कोई स्थान 
नहीं है आदर्शवाद में राज्य विधानों की अधिक आवश्यकता नहीं है । रद सिद्धान्त 
में मनुष्य स्वयं सत्कमं करता हुआ आत्मिक तथा आध्यात्मिक उन्नति करता है। 
राज्य मनुष्यों के व्यक्तिगत तथा सामहिक कार्यो में कम-से-कम हस्तक्षेप करता है । 
इसीलिए इस सिद्धान्त के विरोधी कहते हैं कि आदर्णवाद नकारात्मक सिद्धान्त है । 
बोसांके का मत हूँ कि आदर्शवाद एक संक्चित तथा कठोर सिद्धान्त है 


अननने जाओ. अअिननसरनक-रनन “कक “+ पतन डल्अमकननननिलानन अपनन्‍»»+«न्‍>म, 


+ ई. बारकर-पोलीटिकल थौट इन इंगलेड छोम स्पे न्सर ट्‌ टुडे, पृष्ठ ४६ 
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आदरशंवाद के विरोधियों का विचार हु कि आदशवादो सिद्धान्त यूनान क समान 
छोटे छोटे नगर राज्यों में कार्यरुप में परिणत किया जा सकता हैं परन्तु आजकल की 
परिस्थिति में, जब कि बड़े बड़े राज्य और सापम्थाज्य स्थापित होगये हैँ, आदशें वादी 
सिद्धान्त की स्थापना असम्भव हैं । प्राचीनकाल में यूनान में समाज तथा राज्य में 
कोई भेद न था। उस समय आजकल के समान भिन्न भिन्न प्रकार के समाज तथा 
संवास न थे, मनुष्य का जीवन अत्यन्त साधारण था। उस समय आदर्शवादी 
सिद्धान्त के अनुसार राज्य कार्य हो सकता था, और जिस प्रकार राजनीतिक 
संगठन यूनानी लोग चाहते अपने समय में स्थापित कर सकते थे । उस समय आज- 
कल की सी अन्तर्राष्ट्रीय अथवा औद्योगिक व्यावसायिक तथा श्रम-संबंधी समस्याएँ 
न थीं। परन्तु आधुनिककाल में अनेक प्रकार की संस्थाएँ, संवास तथा समाज 
अस्तित्व में आगये हे । अनेक प्रकार की अन्तर्राष्टीय समस्याएँ का हो गयी हैं। 
इन समस्याओं के कारण तथा अनेक प्रकार के धर्मों की स्थापना क॑ कारण कोई 
राज्य आदर्शवादी सिद्धान्त के अनुसार सफलतापूर्वक कार्य नही कर सकता । 
आदर्णवादियों की यह युक्ति न्यायसंगत प्रतीत नहीं होती है । वास्तव में यह 
युकक्‍ति बहुलवादियों की है जो यह कहते हे कि राज्य भी अन्य संवास तथा समाजों 
के समान एक संवास अथवा समाज है। वास्तव में राज्य अन्य सब प्रकार के संवासों 
से श्रेष्ठ है। राज्य अन्य संवासों में समनुनय स्थापित कर सकता है। राज्य शांति 
और व्यवस्था स्थापित करने के लिए बल का प्रयोग करता है। यदि राज्य 
बल का प्रयोग न करें तो अराजकता फैल जायगी । मनुष्यों में अच्छे 
कम होते हे और बुरे अधिक, यदि राज्य बल का प्रयोग करके 
व्यवस्था स्थापित न करेगा तो बुरे लोग अच्छे लोगों पर अत्याचार करने 
लगेंगे । आधुनिक कार के सब संवासों को ठीक ठीक चलाने के लिए राज्य 
को ऐसे विधान बन।ने की आवश्यकता है जिनसे सब संवासों में परस्पर समन्वय 
स्थापित हो और किसी प्रकार के दूषित कार्य न किय जायें । आधुनिककाल में 
जितनी बुराइयां मनुष्य समाज में फंलो हुई है उनका अन्त करने के लिए आदर्शवाद 
ही का आश्रय लेना यक्तिसंगत प्रतीत होता हे। महात्मा गांधी का अहिसावाद 
आदर्शवाद से ही संबंध रखता हैं। आधुनिक काल के बड़े बड़े राजशास्त्रवेत्ताओं 
का मत है कि देश तथा विश्व का हित गांधीवाद द्वारा ही हो सकता है । यदि गांधी 
वाद का आश्रय लेकर राजनीति का सचालन कया जाय तो वास्तव में विर्व- 
व्यापी शांति स्थापित हो सकता 5 । 


आदर्शवाद भौतिकवाद क वि है । ससार की उन्नति भौतिकवाद द्वारा 
बी हो सकती । मनुष्यों की बौद्धिक आत्मिक तथ्वा आध्यात्मिक उन्नति के लिए 
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आदरदॉंबाद ही सहायक हो सकत। है । अनुभव इस वात का प्रतीक है कि भौतिकवाद 
विश्व में शांति स्थापित रखने में बाधक है । दो महायुद्ध भौतिकवाद की उन्नति के 
द्रारण ही हुए है, ओर तीसरा युद्ध होने की संभाषना है । यदि छोग भौतिकवाद 
की ओर अपनी चित्त-वृत्ति को लगायेंगे तो संसार में कदापि शांति स्थापित न 
रह सकेगी और लोगों में नास्तिकता के विचार फैलेगे । यह आवश्यक है कि अब 
आत्मिक तथा आध्यात्मिक उन्नति की ओर ध्यान दिया जाय। नैतिक अथबा 
आचारिक उन्नति की ओर ध्यान देने से ही संसार में शांति स्थापित हो सकती है । 
बोसाक का कथन है कि आदर्णवादी सिद्धान्त इतना कठोर और असंभव नहीं है 
जैसा कि इस सिंद्धाल्स के विरोधियों का विचार है । यह सिद्धान्त संमस समय 
पर परिवतित परिस्थितियों के अनुसार ग्रहण किया जा सकता है और आधनिक 
काल के बहुलवाद के अनुसार भी उसे संयोज्य बनाया जा सकता है । 

जोड ([000) ने इस गिद्धांत का यह कहकर संडन किया है कि यह सिद्धात 
असत्य, जरियर तथा निर्मल है और राज्यों के वैदेश्षिक नीति संबंधी कार्यक्षेत्रों 
में विवेक शूत्य कार्यो के करने की भयानक अनुजञण्ति प्रंदो्त करता है। जोड का 
कथन है कि आदर्णवादी सिद्धात के अन॒यासी राज्य तथा समाज को समान समझते 
है। मैकईवर का भी यही विश्वास है कि आदर्णवादी समाज तथा राज्य में कोई 
भेद नहीं मानते हैें। इसलिए इस सिद्धांत को निर्मेल तथा काल्पनिक बतलाया 
गया है। मैकईवर का यह भी विव्वास है, कि समुदाय का मन तिलिक्षता पूर्ण होता 
है परन्तु राज्य रूपी समदाय का नहीं। वास्तव में जोइ ओर मैकर्ईबर ने 
इस सिद्धांत को निर्मल ऋद्कर इसको खंडन किया है, परन्तु हमारा विचार है कि यह 
सिद्धांत इतना दोषपूर्ण नहीं 60 यदि ठीक प्रकार से आदर्णवाद का अनुकरण 
किया जाय और कार्य रूप में परिणत किया जाय तो वर्तमान काछ के जितने भी 
प्रचलित दोष समाज में दिखाई देते हे उनका अन्त हो जाय और मनृष्यों का 
जीवन सुख तथा ज्ांतिमथ हो जाय। 

जोड का यह विव्वास है कि आदर्शवादी राज्य को सर्व गक्तिमान संस्था 

मानते हे और राज्य को ही मनृप्य की सत्र प्रकार की उन्नति का साधन मानते है । 
वास्तव में जोड का यह विश्वास मिथ्या है। अदर्णवादियों का यह मत नहीं हैं, 
वे राज्य को सवेधव्तिशयत्म क्रापि नही मानते न उनका यही विश्वास है कि केवल 
राज्य ही मनुष्य की सब प्रकार की उन्नति का साधन है। ऊपर बतलाया जा चुका 
है कि ग्रीन आदि अंग्रेज दार्शनिकों ने राज्य के कार्यक्षेत्र को कितना सीमित किया 
है। अतः जोड़ का यह कथन कि 'राज्यका अस्तित्व व्यवितयों के लिए है, व्यक्तियों 
का भर्तित्व राज्य के लिए नहीं है” बिन्कल असत्य हैं। ग्रीन, वोरांके आदि ने 
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राज्य का ध्येय मनुष्यमात्र की व्यक्तिगत उन्नति करना अवश्य बतलाया है परन्तु 
इसका यह अभिप्राय नही है कि राज्य का अस्तित्व मनुय्यों के लिए ही हें अथवा 
मनुष्यों का अस्तित्व राज्य के ही छिए है । कुछ जर्मन आदर्शवादियों ने तो राज्य के 
हित को मनुष्यों के व्यक्तिगत हित से पृथक तथा उच्च समझा है। इसलिए हम जोड़ 
के मत से सहमत नहीं हें । 

मैकईबर (५७८ ]ए८/) का मत है कि आदर्शवादी सिद्धांत में राज्य के 
मूृतिकरण की पराकाष्ठा है, राज्य के व्यवितत्व को बहुत महत्व दिया गया हे। 
व्यक्तियों के समूह को व्यक्ति का रूप दिया है। मानव समाज का मानवीकरण 
किया हैं। मनुथ्यो की भौतिक दशा की मानसिक्र दणा से तुलना की है। मैक- 
ईवर का विचार है कि इस प्रकार की तुलना करना थुक्तिसगत नहीं है। उसका 
विचार है कि स्वाभाविक इच्छा और विवेकशील इच्छा का जो भेद आदर्ण- 
वादियों ने बतलाया है वह भी निर्मल तथा काल्पनिक है। मैकईवर के 
“इच्छा' संबंधी विचार भी निराधार है। ऊपर स्वाभाविक इच्छा तथा विवेक- 
शील इच्छा की आलोचना में यह स्पप्ट क्रिया जा चुका है कि आदर्श वादियों का यह 
मत न्यायसंगत है, आदर्शवादियो ने राज्य को सावयव-संस्थान माना हैं। वास्तव में 
राजनीतिक समाज एक सावयव सस्थान है । प्रत्येक सवास, समुदाय तथा समाज संग- 
ठित रूप में एक सावयव-सस्थान का प्रतीक है। इनका बहुमत ही सामान्य इच्छा 
अर्थात सामूहिक इच्छा है । इस सामान्य इच्छा की अवहेलना नहीं की जा सकती । 
सामान्य इच्छा की आज्ञा का पालन करना प्रत्येक व्यवित का परम धर्म हैं। यहां 
समाज की नैतिक व्यवस्था है । वास्तव में राज्य एक जीवित अवयबी शरीर हैं । 

आदर्शवाद का वास्तविक स्वरूप--इसमें सन्देह नहीं जर्मन आदर्शवाद 
और अग्रेजी आदर्ंबाद में बड़ा भद हैं। जमन आद्शवाद को हम उग्र आदर्शवाद 
और अंग्रेजी आदशवाद को रांयुतु आदर्शवाद कह सकते है । आधुनिक काल के राज- 
ज्रास्त्रवेत्ता उग्र आदर्णवाद के विरुद्ध है, उनका मत है कि उग्र आदर्शबाद में राज्य 
को दंवीय रूप दिया गया है। मनुष्य के व्यक्तिगत तथा सामूहिक अस्तित्व को राज्य 
ही के लिए बतलाया है। राज्य के हित को बहुत महत्व दिया गया है और राज्य 
के छिए बलिदान होना प्रत्येक मनुप्य का कर्तव्य बतलाया गया है। अन्तर्राष्ट्रीय 
विपयों में भी राज्य के व्यक्तित्व को ही अधिक महत्व दिया है। राज्य के व्यक्ति- 
गत हित के लिए अन्तर्राष्ट्रीय विधानों की अवहेलना की जा सकती है। राज्य 
की सर्वोच्च सत्ता को स्वेच्छाचारी माना है। इन आदर्शवादियों ने एक सत्तात्मक 
राज्य को सर्वेश्रेप्ट समझा हैं। इन सब बातों के साथ साथ राष्ट्रीय राज्य को 
आदर्श राज्य माना हैं। आधुनिक काल की राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय स्थिति को 


२४ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


देखते हुए यह सिद्धात व्यावहारक नहों प्रतोत हाता हैं। जर्मन आदशंवादियों ने 
मनुष्यों को राज्य के ध्यय की प्रॉत का साधन माना है। यह बात अनुचित तथा 
अव्यावहारिक हैं। अंग्रेजी आदश् वाद वास्तव में व्यावहारिक और युक्तिसंगत प्रतीत 
होता है (-मग्रेजी आदशवादी सिद्धांत मं मनष्यों की व्वक्तिगत तथा सामूहिक 
उन्नति का साधन राज्य को बतलाया गया 6। राज्थ का यह कर्तव्य बतलाया गया 
हैँ कि वह मनुष्यों की व्यॉक्तगत बाॉद्धक. नैतिक तथा भौतिक प्रगति में सहायता 
दे। जो बाधाएं मनुष्य का व्याक्तगत तथा सामहिक उन्नति में बाधक हों उनका 
निरोध करें। मनुष्यों का स्वततता प्रक अपन अपने कार्य करने दे। इसका 
यह अभिप्राय नहीं है कि राज्य भनष्यों को दुष्कर्म करने की आज्ञा देता है। 
ऐसे कार्यो को रोकना राज्य का परम कत्तंव्य है। केवल रोकना ही परम कत्तंव्य 
नही हैँ बल्कि ऐसे कार्य करने वालों को सम चत दंड देना भी राज्य का परम कत्तंव्य 
है। दंड व्यवस्था भी एक|।वशष प्रकार को गयी हैं। दंड ऐसा हो कि जिससे 
अन्य लोगों को शिक्षा मिलेऔर बसा अपराध करने का साहसन करें,और दंड 
संशोधनात्मक भी होना चाहिए। अंपराधी को सुधारना भी राज्य का परम कत्तेव्य 
बतलाया गया हैं। एक अपराधी को एंसा दड क्मे की व्यवस्था की हैं कि वह समाज 
में एक सुयोग्य पुरुष बनकर पुनः 9१श कर सके । /अन्तर्राष्ट्रीय विषयों में राज्य 
को बहुत सी अन्तर्राष्ट्रीय बातों पर ध्यान रखते हुए राज्य कार्यो का संचालन करना 
आवश्यक बतलाया हूं। राज्य को अन्तर्राष्ट्रीय संबंध स्थापित करना और अन्त- 
रॉष्ट्रीय विधानों को मानना भी आवश्यक रामझा हे । अतः ग्रीन आदि अंग्रेज 
आदर्शवादयों का सिद्धांत अधिक श्रेष्ठ तथा व्यावहारिक हैं। यह कोरा काल्पनिक 
आदर्श नहीं हें। आधुनिक पादइचात्य तथा अमेरिका के राज्य-शास्त्र-वेत्ताओं 
ने इसी आदशंवाद का समर्थन किया है| 
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अध्याय १३ 
उपयोगितावाद (एप्र[धछापंदयांडा ) 


सत्रहवीं शताब्दी में इंगलेंड में एक नवीन सिद्धांत का संस्थापन हुआ। 

सन्‌१६७२में रिचार्ड कम्बरलेड (९00]970 (पग्रौ०८7270) ने एक नवीन ग्रंथ 
प्रकाशित किया। उसमें उसने उपयोगितावाद सिद्धांत पर अपने आरम्भिक विचार 
प्रकट किए । ये विचार इतने उन्नत तथा परिपक्व न थे और न विशेष रूप से इतने 
संगठित थे कि उन्हें सिद्धांत के नाम से संबोधित किया जाता। फ्रांसिस हचिसन 
(797८४ प्रिपा८०॥४०7) पर इन विचारों का बड़ा प्रभाव पड़ा। उसने 
इन विचारों को अधिक उन्नत किया और सर्वप्रथम इस सिद्धांत को सूत्रबद्ध किया । 
इस उपयोगितावाद सिद्धांत को हचिसन ने अधिकतम लोगों का अधिकतम्‌ हित” 
नाम से संबोधित किया । उसने इस सूत्र का प्रयोग करके दार्शनिक संसार में हलचल 
मचा दी। उस समय के दाशं॑निकरों तथा राजशास्त्रवेत्ताओं पर इस सूत्र का बड़ा 
प्रभाव पड़ा । इंगलेंड के प्रसिद्ध राजश्ास्त्रवेत्ता तथा दाशेनिक जेरमी बेन्थम 
( [०८गए 87097) ने वास्तव में इस सूत्र को एक सिद्धांत का रूप 
दिया। बेन्थम के विचारों पर प्रीस्टले (077280८9) के लेखों का बड़ा 
प्रभाव पड़ा। प्रीस्टले के लेखों के आधार पर बेन्थम ने वास्तव में अपने उपयोगित।- 
वाद सिद्धांत को उन्नत किया। बेन्थम से पूर्व रिचार्ड कम्बरलेंड, ऋसिस हचिसन, 
प्रीस्टले आदि दाश्शनिकों ने उपयोगितावाद सिद्धांत पर अपने विचार प्रकट किये थे 
परन्तु उन लोगों की व्याख्य। इतनी पूर्ण न थी कि उनमें से सब अथवा किसी एक को 
उपयोगितावाद सिद्धांत का प्रवत्तंक कहा जा सके । उपयोगितावाद सिद्धांत का 
प्रवतेक कहऊान का श्रेय केवल बेन्थम को ही है क्योंकि उसने उपयोगितावाद को 
वास्तव में सिद्धांत के रूप में संसार के सामने रखा है । बेन्थम ने उपथोगितावाद 
सिद्धांत की परिभाषा हमारे सामने रखी। उसकी पूर्ण रूप से व्यास्या की और 
उस सिद्धांत का उप्त समय की राजनीतिक स्थिति में प्रयोग किया । 

उपयोगितावाद सिद्धांत के मतानुयायियों का विचार है कि मनुष्य स्वभाव से 
ही सामाजिक प्राणी हैं। मनुष्य के सम्पूण कार्य केवल एक ही भावना से संचालित 
होते हें। वह भावना हैँ सुख की प्राप्ति और दुःख की निवृत्ति। अतः जब मनृष्य 
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कोई कार्य करता है तो उस में केवल यही भावना रहती है कि कम से कम दुःख 
और अधिक से अधिक सुख की प्राप्ति हो। यही भावना मनुष्यों को समाज के 
रूप में संगठित किये हुए है। इसी भावना को लिए हुए मनुष्य एक दूसरे से अपना 
संबंध स्थापित रखते हें। समाज में मनुष्यों का व्यक्तिगत संबंध इसी भाव॑ना पर 
निर्भर है। राज्य की स्थापना भी इसी आधार पर हुई है। उपयोगितावादियों 
का मत है कि राज्य के विधानों का निर्माण भी इसीलिए किया जाता हें कि अधिकतम 
लोगों को सुख की प्राप्ति हो। “अधिकतम्‌ लोगों का अधिकतम सुख” सूत्र को 
ही उपयोगितावादी राज्य का आधार मानते हें। उनका मत ह कि इस सिद्धांत 
के अनुसार राज्य मनुष्यमात्र के लिए एक अत्यंत आवश्यक संस्था है। राज्य द्वारा 
ही लोकहित संभव है, अन्यथा नहीं । 

अठा रहवीं शताब्दी की औद्योगिक क्रांति ने इंगलेंड के लोगों की सामाजिक 
तथा राजनीतिक दशा में बड़ा परिवर्तत कर दिया। औद्योगिक कमंशालाओं 
(779८४०7८४) के स्थापित हो जाने से कृषि तथा पशुपालन का कार्य छोड़कर 
बहुत से लोगों ने कमंशालाओं में जीविकोपाजन के लिए कार्य करना आरम्भ कर दिया 
क्योंकि यंत्रकलों के आविष्कार के कारण भूमिपतियों ने यंत्रों से कृषि का कार्य 
करना आरम्भ कर दिया। बीस बीस से लेकर पचास पचास तक लोगों का कार्य 
एक कल से लिया जा सकता था, परिणाम यह हुआ कि बहुत से लोगों का जीविको- 
पाजन का साधन जाता रहा और उन्होंने कमंशालाओं में कार्य करना आरम्भ 
कर दिया। कमंशालाओं के स्वामी इन श्रमिकों से अधिक से अधिक कार्य लेते थे 
और इन्हें कम से कम वेतन देते थे। इनको अवकाश भी कम देते थे। श्रमिकों की 
एसी शोचनीय दशा देखकर लोगों ने इंगलेंड में आन्दोलन किया और श्रमिकों के 
लिए उपयोगी विधान निर्माण कराने के लिए प्रयत्न किया गया। इस प्रयत्न में 
उपयोगितावादियों ने विशेष रूप से भाग लिया और वे इस कार्य में सफल भी हुए। 
उन्नीसवीं शताब्दी के आरम्भ से सुधार आन्दोलन की प्रगति हुई। राजनीतिक 
क्षेत्र में 'यद्भाव्यंनीति' (4,855८2 7८) की ओर राजशास्त्रवेत्ताओं 
का ध्यान आक्ृष्ट हुआ। पूंजीपति अपने लाभ के लिए विधान निर्माण कराने 
का प्रयत्न करने रंगे, दूसरी ओर व्यक्तिवादियों ने यह आन्दोलन आरम्भ किया कि 
राज्य को उद्योग व्यापार में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । ऐसे समय में बेन्थम 
ओर उसके अनुयाथियों ने तत्कालीन राजनीतिक परिस्थिति से लाभ उठाया और 
अपने उपयोगितावाद सिद्धांत का स्पष्टीकरण किया और इस सिद्धांत को शासन 
प्रणाली में प्रयोग करने पर जोर दिया। बेन्थम ने इस प्रकार अपने सिद्धांत की 
व्याख्या की 'उपयोगिताही लोकहित है” मनुष्य के सुख को निर्धारित करने वाली 
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यही वस्तु है और इसी के द्वारा मनुष्य को सुख प्राप्त हो सकता हैँ । उपयोगिता- 
बादियों का मत हे कि उपयोगिता ही मनुष्य के जीवन का मूल सिद्धांत है, मनुष्य 
के सम्पूर्ण कार्यों का आधार उपयोगिता ही है। इसी सिद्धांत के द्वारा मनुष्य का 
हित हो सकता है। मनुष्य का उद्देश्य सुख प्राप्त करना है। प्रत्येक व्यक्ति 
सदैव सुख प्राप्त करने की भावना रखता हे। इसी उद्देश्य से उसके संपूर्ण कार्यों 
का संचालन होता हैं। सुख की प्राप्ति समाज में रहकर ही संभव हो सकती है । 
समाज से पृथक होकर सुख प्राप्त करना असंभव है अतः मनुष्य के लिए सामाजिक 
जीवन अनिवायं तथा अत्यंत आवश्यक हैं । परन्तु प्रत्येक सभ्य समाज राजनीतिक 
रूप से संगठित है इसलिए “राजनीतिक समाज' अथवा राज्य में मनुष्य के सुख 
की प्राप्ति राज्य के विधानों पर निर्भर है। राज्य का आधार नैतिक सिद्धांत हैं । 
बिना नैतिक सिद्धांत के राजनीतिक सिद्धांत अपूर्ण है। इस प्रकार उपयोगितावादी 
भाचार-शास्त्र को राज्य की शासन प्रणाली का आधार मानते हें। 

जैरमी बेन्थंम (१७४८-१८३२)--जिस प्रकार अरस्तू आधुनिक राज- 
नीतिक विज्ञान का पिता कहा जाता हैं उसी प्रकार बेन्थम' को उपथोगिताबाद 
सिद्धांत का पित। कहा जाता हूँ। बेन्थम से पूर्व कुछ अंग्रेज द्शनिकों ने उपयोगिता- 
बाद पर अपने विचार प्रकट किये थे परन्तु उनमें से किसी ने उपयोगितावाद को एक 
सिद्धांत का रूप नहीं दिया था। बेन्थम ने उपयोगितावाद को सिद्धांत का रूप 
दिया और उस सिद्धांत को तत्कालीन राजनीतिक क्षेत्र में प्रयोग किया और वह ऐसा 
करने में पर्ण रूप से सफल हुआ । बेन्थम बाल्यावस्था से ही बड़ा कुशाग्र बुद्धि था । 
उसके पिता ने उसे शिक्षा प्राप्त करने के लिए आक्सफोर्ड (05070) 
भेजा परन्तु वहां की शिक्षा से वह संतुष्ट न हुआ। इसके पदचात्‌ वह लूुंदन के 
लिन्कन्स इन (॥,॥00]778 ॥77) विद्यालय में विधिसंबंधी शिक्षा प्राप्त करने 
के लिये गया। वहां उसने बड़ी रुचिपूर्वकं विधि संबंधी शास्त्रों का अध्ययन 
किया और इस विषय में निपुणता प्राप्त की। उसने ब्लेक्टटन (3]90:50076) 
का लिखा हुआ एक ग्रंथ पढा जिसमें उसने ब्रिटिश विधि तथा विधानों की बड़ी प्रशंसा 
की थी। इस ग्रंथ का उस पर उल्टा प्रभाव पड़ा। उसका यह विश्वास हो गया 
कि ब्रिटिश विधि तथा विधान वास्तव में प्राचीन काल के लोगों के रीति रिवाजों 
पर निर्भर हें। उसका विश्वास था कि वे विधि, विधान इंगलेंड की तत्कालीन राज- 
नीतिक दशा के लिए अपर्याप्त तथा अपूर्ण हें और उनमें क्रांतिकारी परिवर्तन 
करने की आवद्यकता हे । इससे पूर्व वह प्रीस्टले की 'एसे आन गवनेमेंट, 
(7.8838ए 07 (00५ए67४7८7ा ) का अध्ययन कर चुका था। उसमें उसने 
एक स्थान पर यह पढ् कि 'राज्य का वास्तविक ध्येय अधिकत म्‌ लोगों के अधिकत म्‌ 
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सुख का अभिवद्धंन करना है, यदि राज्य इस उद्देश्य को ध्यान में रखते हुए शासन 
करता है तो राज्य श्रेष्ठ है अन्यथा नही ।' प्रीस्टले के इन वाक्यों का उस पर बड़ा 
प्रभाव पड़ा। उसने इस सत्र की पूर्ण रूप से विवेचना करके इसके आधार पर उप- 
पोगिताबाद सिद्धांत की स्थापना की | वैज्ञानिक दृष्टि से इस सिद्धांत की व्याख्या 
करते हुए उसने कई बड़े बड़े ग्रंथ लिखे। इस प्रकार उसने उपयोगितावाद सिद्धांत 
का प्रचार किया। सन्‌ १७७६ में उसने 'फ्रग्मेंट आन गवनेमेंट' (#73९77९7( 
०7 00ए2८४॥7८7६) नामक एक ग्रंथ लिखा। उसमें उसने इंगलेंड की 
तत्कालीन शासन -पद्धति तथा विधि, विधानों का खंडन किया और उनमें सम्‌ल 
परिवर्तन करने का आग्रह किया। उसने इसी उद्देश्य को सामने रखकर अन्य 
अनेक ग्रंथ लिखे जिनमें निम्नलिखित तीन ग्रंथ अधिक प्रसिद्ध हे-- 
(१) इन्ट्रोडक्शन टु दी प्रिसिपल्स आफ मॉरल्स ऐण्ड लेजिस्लेशन ([॥00- 
१पटांण्ा 40 प्राट शि्रठंफोठ रण ैणरबोंड 27 4,८९।४०४०7) 
(२) डिस्कोसं आन सिविल ऐण्ड पीनल है जिस्लेशन (॥)800प786 07 
(४शं। 270 ?९ा०ं 7,८४४४(०07) और 
(३) ए थ्यौरी आफ पनिश्मेंट्स ऐण्ड रिवाइस (0 ८०79 ०0 
ए?ए्रांह्राधलाह भाते २८७०/०४) 
बेन्थम ने इन ग्रंथों में इंगलेंड की राजनीतिक तथा सामाजिक दशा सुधारने 
के लिए बहुत सी योजनाओं का आयोजन किया है। उसने केवल इंगलेंड के लिए 
ही विधि तथा विधानों का निर्माण नहीं किया। उसने रूस, फ्रांस, मेक्सिको, चिली 
आदि अन्य देशों के लिए भी विधान-निर्माण का काये किया । उसका यह विचार 
था कि उसके सिद्धांत केवल इंगलेंड के लिए ही नहीं हें बल्कि इनका प्रयोग बिना 
भौगोलिक, राजनीतिक और सामाजिक परिस्थितियों का विचार किये संसार के 
प्रत्येक राज्य में किया जा सकता है। अतः उसने संसार के अनेक देशों की 
विधि-स्मृतियां तैयार कीं और इन्हीं स्मृतियों के आधार पर उन देशों ने 
अपने विधान-निर्माण का कार्य किया। उसका मत था कि किसी राज्य के लिए 
विधान-निर्माण करने के लिए उस देश के प्राचीन रीति रिवाजों पर ही निर्भर नहीं 
रहना चाहिए बल्कि उत देश की वर्तमान परिस्थितियों को ध्यान में रखकर विधान - 
निर्माण का काये करना चाहिए। अठारहवीं शताब्दी में इंगलेंड निवासियों ने 
बेन्थम के सिद्धांत पर कुछ ध्यान न दिया क्योंकि फ्रांस की राज्य-क्राति का इंगलेड 
पर विपरीत प्रभाव पड़ा फ्रांस में क्रांतिकारियों ने अपने राजा रानी को गिलोटीन 
(क हाड़ी द्वारा गला कटवाने की प्रथा) की भेंट चढा दिया और अनेक हत्याएं की । 
परिणाम यह हुआ कि इंगलेड में राजनीतिज्ञों ने सब प्रकार के राजनीतिक परि- 
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बतेनों का विरोध किया क्योंकि उन्हें इस बात का भय था कि कहीं इंगलेंड में भी ऐसा 
ही भयंकर परिणाम न हो। परन्तु उन्नीसवीं शताब्दी के आरम्भ में वहां के लोग 
बेन्थम के सिद्धांतों की ओर आकर्षित हुए और जिन जिन सुधारों की बेन्थम ने 
प्रस्तावना की थी वे सब सुधार इंगलेड में किये गये । 

बेन्थम का उपयोगितावाद सिद्धांत ( एधाा(वाप॑ंगयांडा )-- 
बेन्थम का मत है कि प्रत्येक मनुष्य दुःख, सुख रूपी दो सर्व प्रधान 
स्वामियों के अधीन है, ये दोनों स्वामी प्रत्येक व्यक्ति के लिए यह निर्णय 
करते हें कि अमुक कार्य अच्छा हैं और अमुक बुरा, अर्थात्‌ मनुष्य के लिए कार्य 
की उपयोगिता ही यह निर्धारित करती है कि कौन सा कार्य उचित हैँ और 
कौन सा अनुचित। कोई कार्य जितना अधिक सुख देगा उतना ही अधिक 
अच्छा समझा जायगा और जितना अधिक दु:खदायीं होगा उतना ही अधिक 
ब्रा। इस प्रकार प्रत्येक कार्य की उपयोगिता पर उस कार्य का गुण निर्भर है। 
उपयोगिता वह गुण है जो मनुष्य को लाभ, प्रसन्नता, सुख और शांति देता है और 
उसके व्यक्तिगत तथा सामूहिक सर्व प्रकार के हितों का कारण बनता हैं। अथवा 
यों कह सकते हैँ कि उपथोगिता ऊपर वर्णन किये हुए गुणों के विपरीत जो अवगुण 
हैं उनका निरोध करती है। -बैन्थम का कथन है कि सुख” का अर्थ आनन्द! 
हैं । सम्पूर्ण आनन्दों में समान गुण हें परन्तु उन गुणों के प्राबल्य तथा कार्यकाल 
में अन्तर हैं। कोई आनन्द अधिक प्रबल होता हैँ और कोई कम | इसी प्रकार 
कोई आनन्द अधिक काल तक रहता है और कोई क्षणिक होता है । अथवा 
यों कह सकते हें कि सुख का अर्थ हे दुःख की अनुपस्थिति अथवा दुःख पर 
सुख का प्राबल्य । इस प्रकार उपयोगितावाद सिद्धांत की व्याख्या करते हुए 
बेन्थम ने सुख दुःख की विवेचना की है और अन्त में यह सिद्ध किया हें कि 
आनन्द के स्रोत चार हें--भौतिक, धामिक, नेतिक ओर राजनीतिक । इन 
चारों स्रोतों द्वारा मनुष्य को जो सुख प्राप्त होता हैँ उसका माप भी उप- 
योगिता ही हैँ । इन चारों स्रोतों द्वारा मनुष्य को सुख तो प्राप्त होता है, 
परन्तु बेन्थम ने इसमें मनुष्य की चित्तवृत्ति के लिए कोई स्थान नहीं रखा 
हे अर वि, दुःख अधिकतर मनुष्य की चित्त-वृत्ति पर निर्भर है । जो मनुष्य 
संतोषी हैँ वह केवल थोड़े से धन की प्राप्ति से ही पूर्ण सुखी हो सकता हैं 
और पूर्ण आनन्द का अनुभव कर सकता हूँ । इसके विपरीत एक अत्यंत 
लोभी और कृपण बहुत सा धन होते हुए भी दुखी रहता हैँ और उसे अधि- 
काधिक धन प्राप्त करने की लालसा बनी रहती है ।>र्ैंग्यम ने आत्मा के 
प्रभाव को उपयोगितावाद में कोई स्थान नहीं दिया हैँ । सूख, दुख तो 
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वास्तव में आत्मा (मन) पर निर्भर है। गीता में श्रीकृष्ण जी ने कहा 
है कि प्रीति और द्वेष को त्याग कर जिसने अपनी इन्द्रियों को अपने वश 
में कर लिया है उसने विषय का सेवन किया तो भी वह आनन्द ही पाता 
है। चित्त के प्रसन्न होने से सब दुखों का नाश हो जाता है और प्रसन्न- 
चित्त वालों की बुद्धि शीघ्र ही स्थिर हो जाती है । जिसका मन शांत नहीं 
रहता उसे आत्मज्ञान की बुद्धि नहीं रहती, जो आत्मा का ध्यान (आत्म- 
चिन्तन) नहीं करता उसे शांति प्राप्त नहीं होती । जिसे शांति नहीं मिलती 
उसे सुख किस प्रकार मिल सकता है ।* बेन्थम के उपयोगितावाद में सुख 
के परिमाण की ओर ध्यान दिया गया है उसके गुण की ओर नहीं । बेन्थम 
ने उपयोगितावाद सिद्धांत का प्रयोग विधान-निर्माण कार्य और राजनीतिक 
क्षेत्र में किया और वह उसमें पूर्ण रूप से सफल हुआ । उसका कथन हूँ 
कि विधान का निर्माण इस उद्देश्य से होना चाहिए कि मनुष्य समाज में 
प्रत्येक व्यक्ति को उस विधान से लाभ पहुँचे और सबको समान सुख पएें- 
चाने का प्रयत्न किया जाय । राजनीतिक संस्था का संगठन इस प्रकार किया 
जाय कि राज्य के प्रत्येक व्यक्ति (जो वास्तव में इस योग्य है ) को शासन 
प्रबंध में भाग लेने का अवसर प्राप्त हो । अर्थात्‌ उपयोगितावाद सिद्धांत के 
अनुसार जनतंत्र शासन सर्वश्रेष्ठ हैं । जनतंत्र शासन पद्धति ही एक ऐसी 


री 


पद्धति हैं जिसमें जनसाधारण को शासन-कार्य में भाग लेने का अवसर प्राप्त 


हो सकता हैँ । वास्तव में उपयोगितावाद सिद्धांत व्यक्तिवाद का पक्षपाती 
हैं। बेन्थम ने इस सिद्धांत को व्यक्तिवाद के दोष से बचाने के लिए इस 
सिद्धांत की नाम 'अधिकतम्‌ लोगों का अधिकतम सुख” रखा और अब उप- 
योगितावाद का यही अर्थ समझा जाता है । 


बेन्थम के मतानुसार राज्य की उत्पक्ति--बेन्थम के मतानुस।र राज्य की 
उत्पत्ति किसी प्रकार के सामाजिक अनुबन्ध के अनुसार नहीं हुई हैं । उसका 





* राग द्वेष वियुक्तेस्तु विषयानिन्द्रिये्चरन्‌ । 
आत्मवश्य॑विधेयात्मा प्रसादमधिगच्छति ॥ ६४ ॥ 
प्रसोदोा स्व दुःखानां हानिरस्योपजायते । 
प्रसन्नचेततों हयाशु बुद्धि: पर्येवतिष्ठते ॥ ६५ ॥ 
नास्ति बुद्धिरयुक्तस्थ न चायुक्तस्यथ भावना । 
न चाभावयत: शान्तिरशान्तस्य कृत: सुखम्‌ ॥॥६६॥ 

--गीता, अध्याय २ 


उपयोगितावाद ३१ 


कथन है कि उपयोगिता ही के कारण मनुष्य राजनीतिक समाज के रूप में 
संगठित हुआ हैं । -शैज्य स्थापित करने का ध्येय यह है कि मनुष्य को लाभ 
पहुँचे । राज्य मनुष्य के व्यक्तिगत तथा सामाजिक हितों की रक्षा करता 
है इसलिए मनुष्य के लिए उपयोगी हैँ । राज्य में रहकर मनुष्य को राज्य 
द्वारा निर्माण किये हुए विधानों का पालन करना पड़ता है । इससे मनुष्य 
की स्वतंत्रता में बाधा पड़ती हूँ । स्वतंत्रता में बाधक होते हुए भी राज- 
नीतिक संगठन में रहना अधिक श्रेष्ठ हैं। अराजकता की दशा अत्यंत भयं- 
कर और दुखदायी हैँ अतः अराजकता की दशा की अपेक्षा राजनीतिक दशा 
में संगठित रहना अधिक न्यायसंगत तथा उचित हैं । क्‍योंकि राज्य की 
स्थापना मनुष्यों के व्यक्तिगत तथा सामाजिक हितों की रक्षा के लिए उपयोगी 
होने के कारण हुई है, इसलिए उपयोगिता ही बेन्थम के मतानुसार राज्य 
की स्थापना का कारण है । बिना उपयोगिता के राजनीतिक समाज की 
कल्पना करना असंभव है। 

बेन्थम के मतानुसार अधिकार--बेन्थम के उपयोगितावाद सिद्धांत के 
अनुसार नैसगिक अधिकार कोई वस्तु नहीं है । उसका कथन हैँ कि जिस 
प्रकार नेैसगिक अधिकार कोई वस्तु नहीं हैं उसी प्रकार नैसगरिक विधान भी 
कोई वस्तु नहीं है । उसके मतानुसार राज्य की सर्वोच्च सत्ता विधान 
निर्माण करती है, विधानों का निर्माण लोकहित के लिए होता है #ँविधानों 
द्वारा अधिकतम लोगों का हित होता हैं । अधिकतम छोगों के हितों की 
उपयोगिता ही विधानों का वास्तविक ध्येय हें । जितना अधिक ये विधान 
इस ध्येय को पर्ण करने में सफल होंगे उतने ही अधिक श्रेष्ठ ये समझे 
जायेंगे ।>अर्ैंष्य के अधिकारों की उत्पत्ति इन्हीं विधानों द्वारा होती हे । 
बिना विधानों के अधिकार का अस्तित्व संभव नहीं है । स्वतन्त्रता, समानता 
तथा अन्य सब प्रकार के मानव अधिकारों का आदिस्रोत राज्य के विधान 
हैं । ये सब अधिकार विधानों पर ही निर्भर हें और ये ही विधान मनुष्य को 
सब अधिकारों को प्राप्त कराने में सहायक होते हैं ।४अर्िंधानों का वास्त- 
विक ध्येय लोकहित की रक्षा करना, समानता स्थापित रखना और अधिक- 
तम्‌ लोगों को अधिकतम्‌ सुख प्राप्त कराना है । विधान निर्माण राज्य की 
सर्वोच्च सत्ता द्वारा होता हैं ।“बन्थम के मतानुसार विधान सर्वोच्च सत्ता 
की इच्छा का प्रतीक है । सर्वोच्च सत्ता की आज्ञा ही विधान है । सर्वोच्च 
सत्ता विधान का निर्माण करती है ।बेन्थम का यह विचार हाब्ज के विचारों 
से बहुत कुछ समानता रखता है । हाब्ज भी राज़्य की सर्वोच्च सत्ता ही 
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को विधान का निर्माता और आदिख्रोत समझता है । भेद केवल यही है 
कि बेन्थम उपयोगिता को विधान का ध्येय समझता है अतः लोकहित के 
लिए उपयोगी होना ही विधानों का वास्तविक ध्येय हैं । 

बेन्थम के मतानुसार सर्वोच्च सत्ता--बेन्थम के मतानुसार सर्वोच्च 
सत्ता का अधिकार अपरिमित तो नहीं हैँ परन्तु अनिश्चित अवश्य है («अब 
तक सर्वोच्च सत्ता का अधिकार किसी प्रत्यक्ष अनुबन्ध द्वारा सीमित न किया 
जाय तब तक वह पर्ण सत्ता का अधिकारी है ।& रा _सव-सर्वा है “सर्वा 
यदि राजा को क्रांति का भय है तो वह अपने कार्यों को सीमित कर सकता 
हैं परन्तु उसके कार्यों का ध्येय लोकहित होता हैं। लोकहित के लिए वह 
विधान निर्माण करता है ।«>चैन्थम ने अधिकार-विधान-लिपियों (श्री ० 
[२९9॥08) का विरोध करते हुए सर्वोच्च सत्ता को पूर्ण अधिकार सौंपा 
है । सर्वोच्च सत्ता एक-सत्तात्मक भी हो सकती है और लोक-सत्तात्मक भी । 
यदि जनतंत्र राज्य है तो सर्वोच्च सत्ता जनता के चुने हुए लोगों के हाथ में 
रह सकती हैं । जनतंत्र में भी जिन लोगों के हाथ में शासन की बागडोर है 
वें पूर्ण रूप से राज्य के संचालक तथा सर्वोच्च सत्ताधारी हैं । बेन्थम विधानों 
के विरुद्ध हे ।. उसका मत हैं कि अलिखित विधान द्वारा शासन नहीं 
करना चाहिए। वह लिखित विधान के पक्ष में है । उसका कथन है कि 
शासन लिखित विधान द्वारा होना चाहिए। लिखित विधान द्वारा शासन 
करने से जनता को अपने अधिकार और कक्तंब्यों का पूर्ण रूप से बोध 
होता हैँ । प्रत्येक अधिकार के साथ _तत्संबंधी ((॥07८४09०70ए४ ) 
कत्तंव्य है । प्रत्येक व्यक्ति की अपने अधिकारों का उपभोग करते हुए 
तत्संबंधी कत्तेव्यों का पालन करना चाहिए । अधिकारों और ककत्तंव्यों का 
आधार लोकहित तथा उपयोगिता है । यदि अधिकतम लोगों के अधिकतम 
हित के आधार पर अधिकारों का उपभोग और कत्तंब्यों का पालन होता 
है तो विधान ठीक है, यदि विधानों द्वारा इन ध्येयों की पूर्ति नहीं होती 
तो विधान दूषित है । विधान-निर्माण कार्य में उपयोगिता का ध्यान रखना 
पड़ता है +” मनुष्य के व्यक्तिगत अधिकारों का स्रोत सर्वोच्च सत्ता है । 
ऊपर बतलाया जा चुका हैं कि बेन्थम नेसगिक अधिकारों को स्वीकार नहीं 
करता हू । उसका कथन है कि वास्तव में नैसगिक अधिकारों का कोई 
अस्तित्व नहीं है । ये केवल कल्पना मात्र हैं । वह केवल दो प्रकार के 
अधिकारों को मानता है--एक नैतिक अधिकार और दूसरे वैधानिक 
अधिकार । इनके अतिरिक्त वह और किसी प्रकार के अधिकारों को नहीं 
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मानता । इसी प्रकार उसने तीन प्रकार के कत्तंब्यों के पालन करने का 
आदेश किया है--एक नैतिक दूसरे राजनैतिक और तीसरे धाभिक । 
इन कर्तव्यों के अतिरिक्त मनुष्य को और किसी कत्तंव्य का पालन करने 
के लिए वाध्य नहीं किया जा सकता हैं । इन अधिकारों के संभोग और 
कत्तव्यों के पालन करने में उपयोगिता का ध्यान रखना अत्यन्त आवश्यक 
है क्योंकि नैतिक, राजनीतिक तथा धामिक कर्तव्यों और नैतिक तथा वैधा- 
निक अधिकारों का आधार उपयोगिता ही है । 


चैंथम का विचार है कि सर्वोच्च सत्ता का आज्ञा-पालन करना 
प्रत्येक व्यक्ति का वैधानिक कत्तंव्य हैं । यदि कोई व्यक्ति सर्वोच्च सत्ता की 
आज्ञा का उल्लंघन करता है तो वह विधान की अवहेलना करता हैँ और 
दंड का भागी है । किसी व्यक्ति को सर्वोच्च सत्ता अथवा राजा की आज्ञा 
का उल्लंघन नहीं करना चाहिए और न उसका विरोध ही करना चाहिए । 
राजा का विरोध करने का किसी को भी वैधानिक अधिकार प्राप्त नहीं 
है परन्तु उपयोगिता के आधार पर यदि कोई व्यक्ति यह समझता है कि 
कि राजा की आज्ञा पालन करने की अपेक्षा उसकी आज्ञा का उल्लंघन 
करने में हित हैं तो उसे राजा की आज्ञा का उल्लंघन करने का नैतिक 
अधिकार और उसका नैतिक कर्तव्य हैं । यहां भी बेन्थम ने उपयोगिता 
पर अधिक जोर दिया हैं अर्थात उसने यह स्पष्ट कहा है कि इन दोनों 
बातों पर भली प्रकार विचार कर लेना चाहिए कि राजा की आज्ञा पालन 
करने में अधिक अहित हैं अथवा उसका विरोध करने में । यदि राजा 
का विरोध करने की अवेक्षा उसकी आज्ञा पालन करने में अधिक अहित है 
तो लोगों का यह नैतिक अधिकार और नैतिक कत्तंव्य हैं कि उसका विरोध 
किया जाय । इस प्रकार मनृष्य राजा के विरुद्ध क्रांति कर सकते हैं परन्तु 
क्रांति का आधार भी उपयोगिता ही हैं। बेन्थम के उपयोगितावाद सिद्धांत 
में राजा को बड़ा उच्च स्थान दिया गया है । प्रत्येक दक्षा में उसकी आज्ञा 
पालन करने का आदेश किया गया हैं परन्तु इस सिद्धांत द्वारा राजा के 
विरुद्ध क्रांति करने की भी आज्ञा दी गयी हैं । 


बेन्थम श्रोर शासन सुधार--बेन्थम इंगलेंड की तत्कालीन शासन- 
प्रणाली से असंतुष्ट था । उसका विचार था कि इंगलेंड की शासन प्रणाली 
दूषित है और उसमें सुधार करने की आवद्यकता है। उसने इंगलेंड 
की राजनंत्र शासन प्रणाली के विरुद्ध अपने विचार प्रगट किये और 
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वहां के अभिजात-भवन (फ्ीठफल एी व.0ठत5) के प्रति भी अपना 
असंतोष प्रगट किया । बेन्थम को इन दोनों प्रकार की संस्थाओं में 
विश्वास न था । उसने इंगलंड की शासन प्रणाली में कुछ सुधार करने की 
योजना की प्रस्थापना की । उसने यह अभिस्तुति (२९८८०॥आशलातेव0ा ) 
की कि पालिमेंट का अधिवेशन वाबिक होता चाहिए । उस समय इंगलेंड 
में सब वयरक स्त्री पुरुषों को गवाधिकार प्राप्त न था अतः उसने यह 
भी संस्तुति की कि व्यापक्र वयस्क मताधिकार सबको प्राप्त होना चाहिए 
ओर गृप्त मत पत्र द्वारा मतदान प्रणाली प्रचलित करनी चाहिए । 
बेन्थम के जीवन काल में तो ये सुधार नहो सके परन्तु उन्नीसवीं शताब्दी में 
इंगलेंड में ये सब सुधार कार्यरूप में परिणत किये गये । वह जनतंत्र अथवा 
गणराज्य के पक्ष में था। उसका मत है कि जनतंत्र अथवा गणराज्य सर्वे 
श्रेष्ठ शासन प्रणाली हैं । इस ज्ञासन प्रणाली में सर्वोच्च सत्ता जनता 
के हाथ में रहती हे । इस शासन प्रणाली द्वारा छोकहित संबंधी कार्य 
अधिक सफलता पूर्वक हो सकते है । जहां सर्वोच्च सत्ता जनता के हाथ में 
होती हैं वहां राज्य में सब प्रकार की उन्नति हो सकती हैं । ऐसे राज्य में 
लोग अधिक सूखपूर्वक जीवन व्यतीव कर सकते हे और लोगों को व्यक्ति- 
गत अथवा सामाजिक उन्नति करने का अवसर प्राप्त होता हैं । 
एक अच्छे जनतंत्र अथवा गणराज्य ही में लोग शारीरिक, बौद्धिक, आत्मिक 
और आध्यात्मिक उन्नति कर सकते है । बेन्थम का मत हैं कि सरकार को 
व्यापार संबंधी कार्यों में यदभाव्यं नीति ([.35$5८2 थि।८) का अनु- 
सरण करना चाहिए। उसने यद्भावग्यं नीति का समर्थन करते हुए कहा है 
कि सरकार को उन्मुक्त व्यापार (फिट [780८) नीति को अपनाना 
चाहिए ओर राज्य को जनता के व्यक्तिगत व्यापार में और व्यापार संघों 
के कार्य में किसी प्रकार का हस्तक्षेत नहीं करना चाहिए । 

बेन्थम ने केवल राजनीतिक सधार ही करने का प्रयत्न नहीं किया, 
उसने इंगलेंड के लिए एक विशाल विधि-मंग्रह ((7060) प्रकाशित किया। 
उसने विधि, विधान संबंधी अनेक ग्रंथ रचे । उसने अन्‍्तर्राष्ट्रीय-विधान- 
स्मृति बनायी, संविधान-शास्त्र का निर्माण किया, अर्थ-विधान, व्यवहार-विधान 
(दीवानी कानून) दंडइ-विधान, न्याय-गास्त्र आदि अनेक ग्रंथ लिखे । वह 
उस समय में इंगडेड में प्रबलित दंड-विधान से बहुत असंतुष्ट था, उसने 
जो दंड-विधात रचा उतमें अपराधियों को सुधारने की बहुत सी नवीन 
योजनाएं शासकों के सामने रखीं। उसका अभिप्राथ केवल दंड-विधात का 
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निर्माण करना ही नहीं था, उसने अपराधियों के भविष्य जीवन के 
सुधारने के लिए बड़ी अच्छी योजनाएं तेयार कीं, जिनके द्वारा अपराधियों 
को कारागार में जीवनोपाजेन के साधनों की शिक्षा देने और कारागार से 
बाहर निकलकर श्रेष्ठ लोगों की भांति जीवन व्यतीत करने की शिक्षा देने 
की योजना बनायी । कारागार के सुधार की योजना में उसने एक विशेष 
प्रकार के कारागार निर्माण कराने का आदेश किया । उसका कथन है 
कि कारागार एक चक्र के रूप में निर्माण किया जाना चाहिए जिसके मध्य 
(केन्द्र) में कारागार के अध्यक्ष का गृह तथा कार्याऊूय होना चाहिए 
जिससे वह सम्पूर्ण कारागार के निवासियों का सरलता पूर्वक निरीक्षण 
कर सके और अपने कार्यालय से सब ओर को दृष्टिपात कर सके । 
उसका मत है कि अपराधियों को ऐसी शिक्षा दी जानी चाहिए कि जिसके 
द्वारा वह कारागार से बाहर जाकर अपराध न करें और सम्मान पूर्वक 
परिश्रम करके अपना जीविकोपा्जन कर सकें । अतः उन्हें कारागार में 
भिन्न भिन्न प्रकार के उद्यम और व्यवसायों को शिक्षा दी जाय । दंइ ऐसा 
दिया जाय जिससे लोगों को शिक्षा मिले और लोग अपराध करने का साहस 
न॑ करें । बेन्थम की इस प्रकार की योजनाओं को लोगों ने ग्रहण किया 
और बनें: शने: उसकी योजनाएं कार्यान्वित की गयीं । जो जो सुधार की 
योजनाएं उसने बनायीं बे सब आज कार्य रूप में परिणत दिखायी देती 
हैँ । उसका विचार हैं कि राज्य के विधि, विधानों का पूर्ण ज्ञान साधारण 
जनता को होना चाहिए जिससे वे उनका पालन करें और उनका उल्लंघन 
ने करें । वर्तमान समय में जितनी लछोकहित संबंधी योजनाएं शासन प्रणा- 
लियों में दिखायी देती हैं उनमें से अधिकतर बेन्थम की ही प्रचलित की 
हुई हैं । उसका मत हैं कि मुद्रण यंत्रालयों को प्रकाशन की पूर्ण स्वतंत्रता 
होनी चाहिए और शासन को उसमें किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं 
करना चाहिए । नह 

जेम्स मिल (_]9772८5 (|| )१७७३-१८३६--जेम्स मिल बेन्थम 
का अनुयायी और साहचर्यात्मक मनोविज्ञान का ज्ञाता था । उसने 
उपयोगितावाद सिद्धांत में साहचर्यात्मक मनोविज्ञान का प्रयोग किया और 
उपयोगितावाद सिद्धांत का प्रचार किया । उसका कथन हूँ कि वाहय 
परिस्थिति और शिक्षा का मानव समाज के जीवन पर बड़ा प्रभाव पढ़ता 
है । जन्म के समय मनृष्यों की योग्यता समान होती हैँ परन्तु पालन 
पोषण, शिक्षा और अन्य परिस्थितियों के कारण उनके जीवन में अत्यंद 


३६ राज॑शास्त्रं के मूल सिद्धीन्‍्त 


परिवर्तन और असमानता हो जाती हैँ अतः मनुष्य की शिक्षा की ओर विशेष 
ध्यान देने की आवश्यकता है । मनुष्य की रुचि का निरीक्षण करके 
उसे उसकी चित्तवृत्ति के अनुसार उपयुक्त शिक्षा देकर उसकी अन्त: स्थित 
तथा प्रसुप्त मानसिक शक्तियों का विकास करना चाहिए । उसका मत 
है कि प्रत्येक कार्य की नैतिक श्रेष्ठता उस कार्य की उपयोगिता पर निर्भर 
हैं । जितना अधिक कोई कार्य उपयोगी होगा उतनाही वह श्रेष्ठतम समझा 
जायगा । अतः विधि तथा विधानों को अच्छाई उनकी उपयोगिता पर 
निर्भर हैं । वही विधि और विधान श्रेष्ठ हे जिनके द्वारा अधिकतम लोगों 
को अधिकतम सुख की प्राप्ति होती हैँ और यदि उनका प्रभाव इसके 
विपरीत हूँ तो वे दूषित हैं । इस प्रकार उपयोगिता के आधार पर उसने 
विधानों की अच्छाई और बूराई को निर्धारित करने का प्रयत्न किया है । 
इसके साथ साथ मिल का यह भी विश्वास है कि स्वाभाविकतया मनुष्य 
दुखों से बचने और उनके निवारण तथा सुख की प्राप्ति के लिए प्रयत्न 
करता हूँ । इस प्रकार अपने ही हित को ध्यान में रखकर प्रत्येक मनुष्य 
कार्य करता है और ऐसा करने में वह अन्य पुरुषों के हितों को आघात 
पहुँचाता है । ऐसी दशा में शासन का यह कर्तंब्य हैं कि मनुष्यों को इस 
प्रकार के अनधिकृत कार्य करने से वज्िचित रखे । इसीलिए शासन को 
विधि, विधान बनाने की आवश्यकता होती है । इन विधि, विधानों द्वारा 
शासन मनुष्यों को एक निश्चित सीमा के भीतर अपने कार्यों को सीमित 
रखने का आदेश करता है । और मनुष्यों के व्यक्तिगत तथा सामूहिक 
हितों को रक्षा करता हैं। इस उदृश्य के लिए राज्य में सुव्यवस्थित शासन- 
प्रणाली की आवश्यकता हैं । 

मिल के उपयोगितावाद में राजतंत्र, कुलीनतंत्र अथवा जनतंत्र को 
कोई विशेष वरीयता ( ?7टथिटा८८ ) नहीं दी गयी हैं । उसके सिद्धांत 
के अनुसार प्रतिनिधिक शासन पद्धति सर्व श्रेष्ठ शासन प्रणाली है । उसका 
विचार है कि इस प्रकोर की शासन प्रणाली में शासन कर्त्ता पक्षपात तथा 
स्वायं सिद्धि के कार्य नहीं कर सकते क्योंकि लोगों के प्रतिनिधि उनके कार्यों 
का निरीक्षण करते रहेंगे और लोकसभाओं द्वारा उचित विधानों का निर्माण 
करके शासकों के कार्यों पर अवरोध स्थापित करते रहेंगे । मिल का कथन 
हैं कि प्रतिनिधि भी अधिक नहीं होने चाहिए और उनका कार्यकाल भी 
अधिक नहीं होना चाहिए जिससे वे स्वेच्छाचारी होकर मनमाना काय न 
करने लगें । यदि प्रजा के प्रतिनिधि न्यून संख्या में होंगे और थोड़े काल 
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के लिए निर्वाचित होंगे तो वे अपने पदों पर योग्यता पूर्वक कार्य करेंगे और 
उन्हें इस बात का भी ध्यान रहेगा कि यदि वे अच्छा कार्य करेंगे तो 
उन्हें पुन निर्वाचन का अवसर प्राप्त होगा । मिल उन लोगों को मताधि- 
कार देने के पक्ष में नहीं हैं जो लोग दूसरों पर आश्रित हे अथवा किसी 
प्रकार से दूसरों के प्रभाव में हे क्योंकि उसका विचार हैँ कि ऐसे लोग 
स्वतंत्रता पूवंक अपने विवेक के अनुसार अपने मताधिकार का 
प्रयोग नहीं कर सकते हें और इस प्रकार का मत देना व्यर्थ हूँ । 
अतः स्त्रियों और बच्चों को तथा अन्य ऐसे व्यक्तियों को जो दूसरों पर 
आश्रित है मत प्रदान करने का अधिकार नहीं देना चाहिए । बेन्थम व्यापक 
वयस्क्र मताधिकार के पक्ष में हैं । मिल व्याप्रक वयस्त मताधिकार का 
विरोध करता हैं । वह तो व्यापक पुरुष-मताधिकार के भी विरुद्ध हैँ । 
उसका विश्वास हैँ कि सब मनुष्यों में मताधिकार का प्रयोग करने की समान 
योग्यता नहीं होती हैं । बहुत से लोग ऐसे हैँ जो मताधिकार का उचित 
प्रयोग नहीं कर सकते । ऐसे छोगों को मताधिकार से वडि्चित रखना 
चाहिए अन्यथा उनको मताधिकार देने से लाभ की अपेक्षा हानि होने की 
अधिक संभावना हैं । मिल मध्यम वर्ग के लोगों को मताधिकार तथा 
शासनाधिकार देने के पक्ष में है । उसका विचार हैं कि मध्यम श्रेणी का 
मानव-समाज ही राष्ट्र का उचित नेतृत्व कर सकता है । मिल ने अपने 
एक ग्रंथ में लिखा है कि एक अच्तर्राष्ट्रीय स्मृति संग्रह करने की आव- 
श्यकता हैँ । बेन्थम की भांति उसने भी इंगलेड के न्याय संबंधी कार्यों में 
सुधार करने की इच्छा प्रकट की हैं। उसका विश्वास था कि इंगलेंड के 
तत्कालीन विधि तथा विधान दोष-युक्त थे और उनमें सुधार करने को 
आवश्यकता थी । उसने अन्तर्राष्ट्रीय अधिकरण (अदालत) स्थापित करने 


के लिए अपना विचार प्रकट किया हैँ । 


जॉन आस्टिन (]०77 :*०४८॥) १७६०-१८४६--आस्टिन न्‍्याय- 
शास्त्र ममंजश था। उसने न्याय-शास्त्र संबंधी अनेक ग्रंथ लिखे हे ।उसने 
न्‍्यायशास्त्र की सहायता से उपयोगितावाद सिद्धांत की पुष्टि की है । जो 
सिद्धांत बेन्थम ने आचार शास्त्र द्वारा स्थापित किया, उसी को आस्टिन ने 
न्याय शास्त्र द्वारा सिद्ध किया । बेन्थम ने न्याय संबंधी मूल सिद्धांतों की 
स्थापना की और आस्टिन ने उन सिद्धांतों को न्याय शास्त्र द्वारा सिद्ध 
किया और उनकी पुष्टि की । वास्तव में आस्टिन न्याय शास्त्र मर्मज् राज- 
शास्त्रवेत्ता था । उसने न्याय को ही राजशास्त्र सिद्धांत का आधार बतलाया 
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हैं। उसन नसगिक और राजनेतिक विधानों की विवचना करके इन॑ 
दोनों प्रकार के विधानों में भेद बतलाया और उस भेद को पूर्ण रूप से 
स्पष्ट किया । उसने विध्यात्मक विधि (?0$8809४८ ]&७) और वास्तविक 
नैतिकता ( रि०आंधएट ग्राणबा(ए ) के भेद को भी स्पष्ट किया । 
उपका कथन है कि वास्तव में विवान के दो भेद हें--एक ईश्वरीय 
विधात ओर दूसरा मानवीव | फिर उसने मानवीय अर्थात्‌ मनुष्य-कृत 
विधान के भी दो भेद किये हें--एक तो वे विधि जो राजनीतिक संस्था 
द्वारा निर्माण किय्रे जाते हे और दूसरे वे जो राजनीतिक संस्था द्वारा 
निर्माग नहीं किये जाते बहि कअन्य संस्थाओं द्वारा निर्माण किये जाते हें । 
जो विधान राजनीतिक संस्था द्वारा निर्माण किये जाते हैं वही विध्यात्मक 
विधान हैं । राजनीतिक संस्था को अन्य संस्थाओं से विशिष्ट समझा गया 
हैं । आस्टिन ने विध्यात्मक विधि की परिभाषा इस प्रकार की है कि 
“मनुष्य के आचरण का नियमन करने के लिए विधि एक निर्धारित श्रेष्ठ 
व्यक्ति द्वारा अभिव्यक्ति की हुई इच्छा हैँ जिसमें इस इच्छा की अबहेलना 
करने पर दंड देने की व्यवस्था भी सम्मिलित है ।” अर्थात्‌ राजनीतिक 
दृष्टि से विधान में तीन बातें आवश्यक हं--( १) विधि एक आज्ञा 
हैं। यह ऐसी साधारण आज्ञा नहीं हैं जो किसी व्यक्ति द्वारा किसी भी 
व्यक्ति को दी जा सके । वह एक विशेष प्रकार की आज्ञा है । क्‍योंकि 
उसी आज्ञा को विधि कहा जा सकता है जिसकी अभिव्यक्ति एक निर्धारित 
ओर निश्चित श्रेष्ठ-व्यक्ति-विशेष द्वारा की जाय । इसलिए उस आज्ञा की 
अभिव्यक्तित ( २ ) एक निर्धारित श्रेप्ठ-ब्यक्ति-विशेष द्वारा होगी । यह 
व्यक्ति निश्चित रूप से सर्व श्रेष्ठ व्यक्ति होगा । सर्व श्रेष्ठ निश्चित होने 
पर उसे आज्ञा देने का पूर्ण अधिकार हैं। उसकी इच्छा ही आज्ञा है । 
उसकी आज्ञा का पालन करना सब व्यक्तियों का परम धर्म ह उसकी आज्ञा की 
अवहेलना करना पाप हैं। इसलिये उसकी इच्छा अथवा आज्ञा की 
अवहेलना करने वाले अथवा उसकी आज्ञा का उल्लंघन करने 
वाले के लिये (३) दंड की व्यवस्था की गयी हैं । जो व्यक्ति उस- 
की आज्ञा की अवहेलना करेगा अथवा उसका उल्लंघन करेगा वह दंड का 
भागी होगा । अतः आस्टिन के मतानुसार राजनीतिक दृष्टि में एक सबे- 
श्रेष्ठ पुरुष को विधि निर्माण करने का पूर्ण अधिकार हैं और उसका उल्लंघन 
करन याले को उसे दंड देने का पूर्ण अधिकार हैं | यही विध्यात्मक 
विधान हैं । इस प्रकार विधि की व्याख्या करके आस्टिन ने विध्यात्मक 
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विधि और नेतिक अथवा नेसगिक विधि ( वास्तविक नैतिकता ) 
का भेदपूर्ण रूप से स्पष्ट करने का प्रयत्न किया है और वह इस कार्य 
में सफल भी हुआ हैं। आस्टिन पहला राज-शास्त्र-वेत्ता है जिसने न्याय- 
शास्त्र और आचार शास्त्र के भेद को स्पष्ट किया और विधि तथा आचार- 
शास्त्र की विभिन्नता को प्रकट किया । इन दोनों के कायंज्ञेत्रों का स्पष्टी- 
करण करने में आस्टिन सफल हुआ है । 

आर्टिन ओर उपयोगिताव।द सिद्धांत-हाब्ज, छॉक और छूसो के 
विपरीत, आस्टिन इस बात को नहीं मानता कि राज्य की उत्पत्ति सामाजिक 
अनुबन्ध द्वारा हुई है। सामाजिक अनुबन्ध सिद्धांत में उसका विश्वास 
नहीं है । वह उपयोगितावाद सिद्धांत के आधार पर राज्य की उत्पत्ति मानता 
है। उसका मत है कि राज्य एक सावयव संस्था है । राज्य मनुष्य समाज 
के लिये उपयोगी है । राजनीतिक शासन संगठन की उपयोगिता के 
कारण राज्य की स्थापना हुई हैं । मनुष्य समुदाय के अधिकांश लोग 
अराजकता की अपेक्षा किसी प्रकार के शासन संगठन को अधिक श्रेष्ठ 
समझते हें इसलिये उपयोगिता के कारण राज्य की स्थापना हुई है। राज्य 
में रह कर ही मनृष्य शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करता हुआ सब प्रकार की 
दारीरिक, आत्मिक और बौद्धिक उन्नति कर सकता हैं। मनुध्य राज्य में 
रहकर इसलिये उसकी आज्ञाओं का पालन नहीं करता कि वह ऐसा करने 
के लिये किसी प्रकार के अनुबन्ध द्वारा वाध्य हैं बल्कि वह इसलिये 
उसकी आज्ञाओं का पालन करता है कि वह बहुत काल से उसकी उप- 
योगिता के कारण ऐसा करता चला आ रहा है और अब आज्ञा पालन करना उसका 
स्वभाव बन गया हैँ । एक विवेकशील पुरुष राज्य की स्थापना और 
उसके अस्तित्व का कारण उसकी उपयोगिता ही समझता है । ध्येय 
अधिकतम लोगों का अधिकतम सुख” हैं। जब तक राज्य इस उद्देश्य को 
पूरा करता है तब तक उसका अस्तित्व न्याय संगत है, अन्यथा नहीं । 
आस्टिन के मतानुसार राज्य से पृथक किसी व्यक्ति का कोई नैस्गिक 
अधिकार नहीं है और न सुख ही किसी एक वस्तु पर निर्भर हूँ। सुख प्राप्ति 
के आधार अनेक हेँ। राज्य के विधानों से पृथक मनुष्य का कोई अधि- 
कार नहीं है। मनुष्य के सम्पूर्ण अधिकारों का ख्लोत राज्य के विधान हे । 
राज्य के विधानों द्वारा स्वीकृत अधिकारों का उपभोग करने का प्रत्वेक 
व्यक्ति अधिकारी है। अथवा यों कह सकते हें कि मानव अधिकारों की 
उत्पत्ति राज्य के विधानों द्वारा होती है। मनुष्य के सम्पूर्ण अधिकार विधानों 
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के, 


के आधीन हे और विधानों का पालन करते हुए ही मनुष्य अपने अधिकारों 
को प्राप्त कर सकता है और राज्य द्वारा उनका संरक्षण करा सकता हैं । 
आस्टिन ने सम्राट” की व्याख्या इस प्रकार की हैं यदि एक ऐसा 
निश्चित श्रेष्ठ पुरुष जो अपने समान किसी (अन्य) श्रेष्ठ व्यक्ति कौ 
आज्ञा पालन करने का अभ्यस्त न हो (और जो) एक निश्चित समाज के 
अधिकांश ( भाग ) से आज्ञा पालन कराने का अभ्यस्त हो, ऐसा निश्चित ' 
श्रेष्ठ ब्यक्ति उस समाज का सत्ताधिकारी (50ए८८ं९87) है और (उस सत्ता- 
धिकारी सहित) वह समाज एक स्वतंत्र तथा राजनीतिक समाज है । * और 
इस व्याख्या से पता चलता हैँ कि आस्टिन के मतानुसार सत्ताधिकारी (अथवा 
मर्वोच्चसत्ता) कोई व्यक्तिविशेष नहीं हैं । न उसके मतानुसार सर्वोच्चि- 
सत्ता जनता के ही हाथ में हैं। उसके मतानसार सर्वोच्च सत्ता 
लोगों के उस निश्चित भाग के हाथ में हैं जो सर्वोच्चसत्ता का 
प्रयोग करते हे। उसके मतानुसार (सर्वोच्च सत्ताधिकारी) सम्पूर्ण विध्या- 
त्मक विधानों का ख्लरोत है। ऐसी सर्वोच्चसत्ता की आज्ञा पालन करने 
के लिये सब लोग तत्पर रहते हे। स्वभावतया लोग उसकी आज्ञा का पालन 
करते हे | सब प्रकार के रीति रिवाज तथा विधि, विधानों की वह सर्वोच्चि- 
सत्ता स्लोत है। आस्टिन नेसग्रिक अधिकारों को नहीं मानता हैँ। परन्त 
सम्पूर्ण वैधानिक अधिकारों और कतंव्यों का सल्लोत वह सर्वोच्चसत्ता को 
मानता है। आस्टिन वास्तव में सम्पूर्ण राज्य को ही सर्वोच्चसत्ता मानता 
है । सम्पूर्ण राज्य की सव्च्चिसत्ता के प्रतीक एक अथवा अनेक व्यक्ति 
हो सकते हे। जिस प्रकार हाब्ज ने सर्वोच्चसत्ता को पूर्ण स्वेच्छाचारी और 
वैधानिक अवरोधों से परे माना हे उसी प्रकार आस्टिन ने भी सर्वोच्चि- 
सत्ता को पूर्ण स्वेच्छाचारी, वैधानिक अवरोधों रहित तथा वैधानिक अधि- 
कार और करतंव्यों के बंबनों से स्वतंत्र माना है क्‍योंकि वह उनमे परे है 
तथा उनका स्रोत हें। सर्वोच्चसत्ता असीम हैं अर्थात्‌ उसकी शक्ति और 
अधिकारों की कोई सीमा नहीं है और ये शक्ति और अधिकार अविभाज्य है । 
आस्टिन के मतानुसार नागरिक स्वतंत्रता कोई विशेष महत्व नहीं रखती 
हैं। बंधानिक विधि, विधानों को पालन करते हुए मनुष्य जिस स्वतंत्रता 
का अनुभव कर सकता हे केवल उतनी ही स्वतंत्रता का उपभोग करने का 
वह अधिकारी हैं। इस प्रकार की स्वतंत्रता वह उस रीति, रिवाज और परम्परा- 
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गंत॑ स्वतंत्रता का उपभोग करने का भी अधिकारी हूँ जो छोगों को प्राप्त 
है और जिनका वे उपभोग करते चले आरहे हैं। वास्तव में आस्टिन 
जनतंत्र शासन प्रणाली के विरुद्ध हैँ । 

जॉन रहुअटे मिल ( ०70 5००५ थीं] ) १८०६-१८७३-- 
जॉन स्टुअटे मिल, जेम्स मिल का पूत्र था। जोन पर उसके पिता 
भऔर आस्टिन की शिक्षा का बड़ा प्रभाव पड़ा । उसने बेन्थम के उप- 
योगितावाद सिद्धांत का बड़ ध्यान पूर्वक अध्ययन किया । उसने बैन्थम 
के उपयोगिताबाद सिद्धांत को अपूर्ण पाया और उसमें संशोधन किया । 
बेन्थम के मतानुसार जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है, सत्र सुख समान 
हैं केवल परिमाण का भेद है अर्थात्‌ कोई सुख थोड़े कार तक रहता हूँ 
और कोई अधिक कार तक । वहू सुख में गुण संबंधी कोई भेद नहीं मानता 
हैं । जॉन स्टुअर्ट मिल का मत बेन्थम के मत से भिन्न है । जॉन स्टु- 
अटे मिल सुखों में परिणाम तथा गुण संबंधी दोनों प्रकार का भेद मानता 
है । उसका मत हैँ कि सुख उच्चकोटि के भी होते हैं और निम्न श्रेणी 
के भी । एक स्थान पर उसने कहा है कि 'एक मूखे के संतुष्ट जीवन से 
सुकरात जैसे एक दाशनिक का सा असंतुष्ट जीवन अधिक श्रेष्ठ है, एक 
संतुष्ट सूअर के जीवन से एक असंतुष्ट मूर्ख का जीवन अधिक श्रेष्ठ है” । मिल 
के उपयोगितावाद का दिग्दर्शन करने के लिए उसके दो ग्रंथों का अवलोकन 
करना अत्यंत आवश्यक हैँ । आन लिबर्टी' तथा ' कंसीररेशन्स आन रिफप्रजैन्टे- 
टिव गवर्नेमेंट' (() 4॥06-09ए गाते (ग्ाग्जविशबांगाड ० रिटए८- 
5९:७ए८ (>0ए८४शप८॥४) में उसने नवीन दृष्टिकोण से उपयोगितावाद 
सिद्धांत की व्याख्या करके उसे राजनीतिक क्षेत्र में प्रयोग किया हैं। उसका 

कि समाज की स्थापना किसी सामाजिक अनुबन्ध द्वारा नहीं हुई है । 
राजनीतिक संस्थाओं की उत्पत्ति लोकहित के लिए हुई हे । यदि लोकहित का 
ध्येय मनुष्य को सामाजिक संगठन बनाने के लिए प्रेरित न करता तो शासन 
प्रणाली कभी अस्तित्व में नहीं आ सकती थी। लोकहित ओर लोक इच्छा हो 
के आधार पर राजनीतिक समाज ओर शासन प्रणाली की स्थापना हुई है । 
एक संकलित मानव समुदाय के सदाचार, सच्चरित्रता, सद्बुद्धि आदि गुणों का 
अभिवद्धंन करते हुए लोकहित संबंधी उन्नति करना ही शासन का मुख्य उदेदय 
है । भौतिक सूखों की अपेक्षा वह आध्यात्मिक अधिक श्रेष्ठ सम- 
झता है इसलिय उसने मानव समाज की आत्मिक, आध्यात्मिक तथा बौद्धिक 
उन्नति को अधिक महत्व दिया है, और उसका विद्ववास है कि इन्हीं बातों की 
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उन्नति पर वास्तव में मनृष्य समाज की उन्नति निर्भर है। अतः वह राज्य 
को एक आदर्श संस्था मानता हैं । 


मिल के मतानुसार स्वतंत्रवा-- लिबर्टी' नामक पुस्तक में मिल का 
स्वतंत्रता! से अभिप्राय नागरिक अथवा सामाजिक स्वतंत्रता से हैं । 
इस पुस्तक में उसने इस बात की विवेचना की हैं कि एक व्यक्ति के अधिकार 
पर मनुष्य समाज किस सीमा तक और किस प्रकार का अवरोध प्रयोग 
कर सकता हैं । उसने मानव स्वतंत्रता के क्षेत्र को तीन भागों में विभाजित 
किया हँ-- 

(१) अन्त:करण की स्वतंत्रता--इसमें मनुष्य की आन्तरिक अथवा 
आत्मिक स्वतंत्रता सम्मिलित है । इस स्वतंत्रता से मिल का यह अभिप्राय 
है कि प्रत्येक व्यक्ति को स्वतंत्रता पूर्वक प्रत्येक बात को अनुभव करने 
ओर उस पर विचार तथा मनन करने का अधिकार हैं । 


(२) व्यवसाय करने की स्वतंत्रता--प्रत्येक मनृष्य को अपनी इच्छा- 
नसार व्यवसाय अथवा कार्य करने का अधिकार हे । केवल इस बात का 
ध्यान रखना आवश्यक हैं कि हमारे किसी कार्य से मनुष्य समाज के किसी 
अन्य पुरुष के व्यक्तिगत अधिकार में किसी प्रकार का हस्तक्षेप तो नहीं 
होता अथवा किसी पर हमारे कार्य का दृषित प्रभाव तो नहीं पड़ता । 

(३) संगठन करने की स्वतंत्रता--मनुष्यों को अपनी इच्छानुसार 
एक दूसरे के साथ मिलकर सेवा बनोनें और संगठन करने की पूर्ण स्वतंत्रता 
हू । केवल इतना ही ध्यान रखना आवश्यक हैं कि इस प्रकार के संगठन 
अथवा संवासों का समाज पर दृषित प्रभाव न पड़ । 


मिल का कथन हे कि शासन को मनष्यों के व्यक्तिगत कार्यों में न्यनाति- 

न्यून हस्तक्षेप करना चाहिये । वह उद्योग-व्यापार सम्बन्धी विषयों में यद्भाव्यं 

नीति (4,855८2 £470) के पक्ष में हैं। उसका विचार हूँ कि शासन को 

मनुष्यों के उद्योग-व्यापार में न्यूनातिन्यून हस्तक्षेप करना चाहियें। लोगों 

को अपनी इच्छानुसार उद्योग-ब्यापार करने की पूर्ण स्वतंत्र ता होनी चाहिये । वह 
उन्मुक्त व्यापार (7८८ ४४06) के पक्ष में है । 


शिक्षा प्रणाली के विषय में मिल का विचार है कि प्रत्येक मनुष्य को उसके 


धर्म के अनुसार शिक्षा मिलनी चाहिये । शिक्षा संबंधी विषयों पर राज्य 


की हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये न राज्य को राजकीय शिक्षा संस्थाएं 


-इन्मअकत रथ 


स्थापित करने की आवश्यकता है। शासन को शिक्षा संबंधी विषयों 
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में हस्तक्षेप न करके व्यक्तिगत प्रयत्नों को प्रोत्साहित करता चाहिये । 
उसका कथन हैं कि शासन द्वारा दिक्षा में हस्तक्षेप करने से सब शिक्षा 
पल ्पीग का अिया ये उस प्रति कस. में एक सी नीति का अनुसरण करने के कारण एक से ही नागरिक 
उत्पन्न होगे और लोगों को व्यक्तिगत अयत्न तथा अतियोगिता करने का 
अक्सर मी ने मिंलेगा-। समन है कि व्यक्तिगत प्रयनों द्वारा शिक्षा संबंधी 
कार्य अधिक अच्छा हो सके | वास्तव में मिल व्यक्तिवादी सिद्धांत का 
पुजारी हैं । उसने अपने उपयोगितावाद सिद्धांत में व्यक्तिवाद का सम्मि- 
श्रण किया हैं । 

मिल के मतानुसार शासन प्रणाली--मिल के मतानुसार प्रतिनिधिक 
शासन प्रणाली सर्वेश्रेष्ठ शासन प्रणाली हैं। उसका कथन है कि सर्वोच्ष्च- 
सत्ता सामूहिक रूप से सम्पूर्ण जनता के हाथ में होनी चाहिये। राज्य के 
प्रत्येक व्यक्ति को कभी कभी शासन में भाग लेना चाहिये जिससे वह इस 
बात का अनुभव करें कि मेरा शासन में हाथ हैं । उसका मत है कि 
“क्योंकि राज्य के सब...दोग शासन प्रबंध में भाग नहीं ले सकते हे इस- 
लिये प्रतिनिधिक शासन प्रणाली ही सर्व श्रेष्ठ शासन प्रणाली है ।” 
राज्य का शासन प्रबंध एक पूर्ण स्वेच्छाचारी सर्वोच्चसत्ता के हाथ में होना, 
दासन का कार्य केवल देख भाल और व्यवस्था स्थापन करना होना चाहियें। 
उसका कथन हैँ कि प्रत्येक अन्य शासन प्रणाली के समान प्रतिनिधिक 
शासन प्रणाली के दोष और भय को दो शरषिकों में विभाजित किया 
जा सकता है । प्रथम, अज्ञानता और अयोग्यता, अथवा अधिक सौम्य 
शब्दों में यों कह सकते हे कि अधिकारी वर्ग की अपर्याप्त मानसिक योग्यता। 
द्वितीय, इस बात का भय कि उस (अधिकारी वर्ग) पर ऐसे हितों का 
प्रआाव दो. जो साधारण जन संमुदाय के हितों के विरुद्ध हों |! # मिल को 
इस बात का भय था कि बहुमत अल्पमतों पर अत्याचार कर सकता है और 
अपने हितों के लिये अल्पमतों के हितों पर आधात कर सकता है अतः उसने 
प्रतिनिधिक शासन प्रणाली में आनपातिक प्रतिनिधित्व को अधिक महृत्व दिया 
है। उसका मत है कि यदि सर्वोर्तारि व्यवस्थापक संसद (?%]27727() में 
आनुपातिक प्रतिनिधित्व निर्वाचन पद्धति द्वारा सदस्य भेजे जांयगे तो बहुमत अल्प- 
मतों पर अत्याचार न कर सकेगा । उसके विधान निर्माता पढ़े लिखें 





* यूटलिटेरियनिज्म, लिबर्टो ऐन्ड रिप्रेजेन्टेटिव गवनेमेंट आफ जे० एस० मिल, 
ए० डी० लिन्डसे द्वारा सम्पादित, पृष्ठ २४३। 
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और श्रेष्ठ पुरुष होने चाहिये जो साधारण लिखना पढ़ना और गणित 
जानते हों। ऐसे सब स्त्री पुरुषों को व्यापक वयस्क मताधिकार प्राप्त 
होना चाहिये। उसका यह भी विचार हैं कि श्रेष्ठ विद्वान पुरुषों को बहुत 
मताधिकार प्राप्त होना चाहिये । वह गृप्त मत दान प्रथा के विरुद्ध है। 
क्योंकि उसका विचार हैं कि मतदान केवल अधिकार ही नहीं है, मतदान तो 
एक पवित्र प्रस्यास है जिसका उत्तर-दायित्व प्रत्येक मतदाता ही को अनु 
भव करना चाहिये । लार्ड भवन को वह एक आवश्यक अंग समझता है। 
उसका कथन है कि विधेयक उपरलेखेन छाई-भवन का महत्व पूर्ण कार्य 
है। पार्॑मन्ठ के सदस्यों को किसी भी प्रकार का बेतन देने का उसने विरोध 
किया है । 
मिल का उपयोगितावाद सिद्धान्त--मिल वेन्धम का शिष्य था परन्तु 

उसका उपयोगितावाद सिद्धांत बेन्थम के सिद्धांत से भिन्न था । जैसा कि ऊपर 
बतलाया जा चुका है ,उसने बेन्थम के सिद्धांत में संशोधन किया। बेन्थम 
के मतानुसार सब सूख समान हैं केवल परिमाण का भेद है। कोई सुख थोड़े 
काल तक रहता है और कोई अधिक काल तक। कोई सुख तीकब्र होता 
है और कोई साधारण । मिल सुखों मे परिमाण तथा गुण दोनों प्रकार का 
भेद मानता है। उसके मतानसार सुख उच्च कोटि के होते हैं और नीच 
श्रेणी के भी । बेन्थम ने व्यक्तिवाद के आधार पर उपयोगितावाद सिद्धांत 
को माना हैं। मिरू ने उपयोगितावाद में व्यकितवाद और सामाजवाद का 
सम्मिश्रण किया है। उसका मत है कि उत्पादन के लिये सहयोग की 
आवश्यकता हैं। अत:मिल की आ्थिक नीति बेन्थम से भिन्न हे। बेन्थम 
नें उद्योग व्यापार में व्यक्तिगत प्रतियोगिता और यदभाव्यं नीति का समर्थन 
किया है परन्त्‌ मिल ने इसमें सहयोग द्वारा उत्पादन करने की नीति का 
सम्मिश्रण ओर कर दिया है । 

उपयोगितावाद सिद्धांत का राजनीतिक क्षेत्र में बड़ा प्रभाव पड़ा हैं। 
भाधुनिक काल के सम्पूर्ण शासन सम्बन्धी सुधार उपयोगिताबाद के आधार 
पर ही हुए हैं। राजनीतिक समाज में आज हम बेन्थम और मिल के सिद्धांत 
का पूर्णरप से प्रचार देख रहे हें। जिन जिन सुधारों को मिल और बेन्थम 
ने राजनीतिक क्षेत्र में प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया था उन सब को आज 
हम कार्यान्वित होते देख रहें है । 
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विशेष अध्ययन के लिये देखिये- 


जे. एस, मिल-आन लिबर्टी 

जे. एस. मिल-रिप्रैजन्टेटिव गवनंमैन्ट 

ऐच. जे. लैस्की-पोलीटिकल थॉट इन इंगलैन्ड फराम लॉक टु बेन्थम 

जेम्स मिल-एसे आन गवरनंमैन्ट 

कोलमैन फिलिप्सन-दी क्रिमिनल ला रिफार्म्ज 

जे. एस. रीब्ज-इंगलिश यूटिलिटेरियन्स 

ऐल. स्टीफन-इंगलिश यूटिलिटेरियन्स 

डब्ल्यू. ग्रेहम-इंगलिश पोलीटिकल फिलॉसफी 

आर. जी. गैटिल-हिस्ट्री आफ पोलीटिकल थॉट 

डब्ल्यू ए. इनिंग-पोलीटिकल थ्यौरीज फ्राम रूसो टु स्पेन्सर 

डब्ल्य. ऐल. डेविड्सन-पोलीटिकल धॉट इन इंगलैन्ड, दी यूटिलीटेरियन्स 
फराम बेन्थम टु मिल । 

ऐरेफ, डब्ल्यू. कोकर-रीडिग्स इन पोलीटिकल फिलासफी 

आई. ब्राउन-इगलिश पोलीटिकल श्यौरी 

जेरमी. बेन्थम -परेग्मैन्ट आन गवर्न मैन्ट 

आस्टिन--जूरिस्प्रु इन्स 

ई. आल्बी-हिस्टडी आफ इँगलिश यूटिलीटरियनिन्म 

सी. एम. ऐटकित्पन-जे रमी वेन्थम 


सनयालफ> व्माम्मातानाता..मइ> 2कासथाक- सका कायम, 


अध्याय १४ 
व्यक्तिवाद ([#तार्ांत्रपन्बांडफा) 


सत्रहवीं और अठारहवीं शताब्दी में यूरोप में स्वेच्छाचारी शासकों के अधि- 
कार बहुत विस्तृत हो गये थे। प्रजा को व्यक्तिगत तथा सामाजिक कार्यो में 
पूर्णरूप से कार्य करने का अधिकारत प्राप्त न था। सम्राट्‌ की इच्छा ही विधान 
का रूप धारण किये थी । सम्राट्‌ बड़े बड़े सरदारों तथा भूषतियों की सहायता 
से शासन करते थे। करों का भार जन साधारण पर था। राजकोष की 
अधिकतर आय जन साधारण से प्राप्त किये हुये करों द्वारा होती थी परन्तु 
कर दाताओं को शासन में हस्तक्षेप करने का अधिकार न था। ऐसी दशा में 
साधारण जनता बहुत दुखी थी। सम्लमाटों के अधिकार इतने अधिक थे कि 
वे चाहे जो कुछ कर सकते थे, चाहे जिसे पकड़वा कर कारागार में डाल 
सकते थे और चाहे जितना दंड दे सकते थे। सारे संसार में अधिकतर ऐसी 
ही शासन प्रणाली कार्य कर रही थी । ऐसे समय में फूांस में क्येने 
(५)7८४739) ने अठारहवीं में शताब्दी एक नवीन सिद्धांत का प्रचार 
किया । उसका मत था कि नेसगिक व्यवस्था के अनुसार शासन प्रबन्ध 
होना चाहिये । उसके अनुयायी अधिभूतवादी (?॥प्रश४न00०'४$) कहलाये । 
अधिभूतवादी अर्थशात्रवेत्ताओं ने प्रकट किया कि राज्य को मनृष्यों के उ- 
थोगधंधों में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये। राज्य का कर्तव्य 
केवल उन नैसगिक नियमों का पालन करना है और उनकी ही रक्षा करना 
हूँ जिनके द्वारा राज्य में उत्पादन की वृद्धि हो । अधिभूतवादियों ने राज्य की 
सर्वोच्चसत्ता पर आक्रमण किया और उद्योग-व्यापार के लिये पूर्ण स्वतंत्रता का 
आन्दोलन किया। ऐडम स्मिथ (0027 #&!070॥) नामक प्रसिद्ध अंग्रेज 
अर्थशास्त्रवेत्ता ने अपनी वैलथ आफ नेशन्स' (५४८०)४॥ ०07२०४०॥५ ) नामक 
पुस्तक में इस बात का समर्थन किया कि राज्य को जनता के आथिक विषयों में 
हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए। इसके पदचात्‌ रिकार्डों (२८७/00) माल्थुस 
(/४]75) आदि अंग्रेज लेखकों, डि टाकविल (06 ०८4०० णा]८) 
आदि फेंच लेखकों और कैन्ट ((६७॥(), फिल्‍्टे (7१0॥(८), विल्हैल्म हम्बोल्ट 
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(+४॥।॥8८४ प्रप्रा)ग्राॉ20000) आदि जर्मन लेखकों ने भी अपन-अपने ग्रंथों में 
इस बात का समर्थन किया । 
सन्‌ १७९१ में विल्हैल्म हम्बोल्ट (/४#6077 पह्लप7म०0०0) ने यह 
विचार. प्रकट किया कि “शासन को जहां तक हो सके न्यूनातिन्यून शासनकार्य 
करना चाहिए । वही शासन प्रणाली सर्वश्रेष्ठ हैं जो सबसे कम शासन करती हैं । 
शासन का सर्व-प्रथम कर्तव्य यह है कि वह अपने राज्य के व्यक्तियों के व्यक्तित्व 
का विकास करें ।” एक जर्मन विद्वान रिख्टर ([९00॥2/) का कथन हैं कि 
“व्यक्तित्व का सब स्थानों पर प्रसार करना चाहिए” और स्पर्जन (59प/४०7 ) 
का कथन है कि अत्यन्त महान कार्य व्यक्तियों द्वारा ही किये जाते हैं | बहुधा 
सकड़ों पुरुष अधिक कार्य नहीं करते हें और समुदाय ((+077]7979) तो ऐसा 
कभी नहीं करते हें | इकाइयां--अकेले व्यक्ति ही शक्ति हैं । वस्तृत: वैयक्तिक 
प्रयत्न ही महान वस्तु हैं ।ई०एच० चेपिन (#,. ते, (॥८एा ) का कथन हूँ कि 
“सेनाओं ने जातियों की उन्नति नहीं की है और न राष्ट्रों ही ने, बल्कि यत्र-तत्र 
यूगानूसार एक व्यक्ति उठ खड़ा हुआ है और उसने संसार पर अपनी छाया डाली 
है ।” एमर्सन (0०४07 ) ने अपने प्रोग्रेस ऐन्ड कल्चर नामक ग्रंथ में लिखा 
है कि “साहित्यिक इतिहास शक्तिशाली अल्पसंख्यक व्यक्तियों अथवा ( यों कहिए 
कि) न्यूनातिन्यून अल्पसंख्यक (अर्थात्‌) एक ही व्यक्ति का लेख-संग्रह है ।” 
व्यक्तिवादी राज्य को अनावश्यक समभते हैं । जिस प्रकार अराजकतावादी 
(“797'८टा5(5) राज्य को एक आवश्यक दूषित वस्तु समभते हूँ उसी प्रकार 
व्यक्तिवादी भी राज्य को एक आवश्यक व॒राई समभते हैं । व्यक्तिवादियों का मत है 
कि राज्य का काय शांति और व्यवस्था स्थापित रखना है । राज्य का कार्यक्षेत्र 
अत्यन्त सीमित कर देना चाहिए । राज्य का कार्य-क्षेत्र जितना विस्तृत होता हैं 
उतना ही व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का अवरोध होता है और व्यक्तिगत स्वाधीनता 
में वाधा पड़ती है । मनुष्य स्वभावतय: अहंकारी और अज्ञानी हूँ । वह इन परम्परा- 
गत दोषों के वशीभूत होकर अपने निजी स्वार्थ के लिए अन्य व्यक्तियों के स्वत्वों 
पर अनधिकृत अतिक्रमण करता है। अतः मनुष्य की इस प्रकार की कुप्रतरत्तियों का 
अवरोध करने के लिए राज्य की आवश्यकता है । इंग्लैण्ड के प्रसिद्ध व्यक्तिवादी 
जे० एस० मिल (प. $. १॥॥॥) का कथन है कि “अन्त में राज्य की योग्यता 
उन व्यक्तियों की योग्यता हैं जो उसमें निवास करते हैं ।” उसने अपनी 'िबर्टी' 
नामक प्‌ सतक की भूमिका में एक स्थान पर लिखा है कि व्यक्तिगत स्वतन्त्रता 
में साम्‌हिक मत के उचित हस्तक्षेप की एक सीमा है । उस सीमा को ज्ञात करना 
और अनधिकृत हस्तक्षेप से उसे स्रक्षित रखना मनुष्य सम्बन्धी हितों के लिए 
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इतना अनिव्रार्य है जितना कि उसे राजनीतिक स्वेच्छाचारिता से सुरक्षित रखना। 

उसने एक स्थान पर लिखा है कि “व्यक्तित्व को कुचलनेवाली वस्तू ही स्वेच्छा- 
चारिता है, चाहे किसी भी नाम से उसे संबोधित किया जाय ।” रूसो ने अपनी 
ऐमाइल ( फित्या।८ ) नामक पुस्तक के पांचवें भाग में लिखा है कि 
“ज्गर से पृथक करके लोगों का अध्ययन करो तोतुम वास्तव में उन्हें समझ 

सकते हो ।” रस्किन (रेप्रड्या) ने अपनी अन्टू दिस लास्ट! ( एछ॥0 

''ञ$ 7,95६) नामक पृस्तक के चतुर्थ निबन्ध में लिखा है कि जो देश ' 
अत्यधिक श्रेष्ठ और सुखी व्यक्तियों का पालन पोषण करता हूँ वही देश 

अत्यन्त धनी है । एक प्रसिद्ध फांसीसी व्यक्तिवादी ज्यूल्ल साइमन 

(उ[ण८४ #707) का कथन है कि राज्य को ऐसा प्रयत्न करना चाहिए 

कि वह अनुपयोगी हो जाय और अपनी मृत्यु के लिए स्वयं तैयारी करे ।”१ 

एक प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता फीमन ( #7८थ्आथआ) ) ने अपना विचार इस 

प्रकार प्रकट किया है कि किसी रूप में भी आदर्श राज्य मनुष्य की अपूर्णता 

का चिन्ह है २ 

व्यक्तिवादियों के मतानुसार राज्य का अस्तित्व केवल इसीलिए है 

कि अपराध होते है और राज्य का विशेष कर्तव्य केवल अपराधों का 

निरोब करना हैं। किसी व्यक्तिगत अथवा सामाजिक कार्य में सहायता 

करना राज्य का कत्तंत्य नहीं है । जब कभी राज्य इस प्रकार के कार्य 

अनने हाथ में लेता हैँ जैसे यातायात, डाक-तार इत्यादि, तो वह मनुष्य के 

निजी कार्यो, व्यवसायों और व्यक्तिगत स्वतंत्रता पर अनधिकृत अतिक्रमण 

करता है, इसी आधार पर व्यक्रतिवादी राजकीय शिक्षा, स्वच्छता, टीका 
लगाना, उद्योग, व्यापार, शुद्ध अन्न आदि संबंधी उन सब विधि विधानों का 
विरोध करते हें जो व्यापार आदि में हस्तक्षेप करते हे और व्यक्तियों के 
सामाजिक जीवन में बाधा डालते हूँ । उनका विचार है कि राज्य को 
यद्भाव्यं नीति ( 7.0558८2 &72८ ) का अनुकरण करना चाहिए और 
व्यव्तिगत व्यापार में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । 
राज्य का कार्य केवल धन, जन की रक्षा करना और शांति तथा सुब्यवस्था 
स्थापित रखना है। उसका कार्य है अपराधियों को दंड देना, इन कार्यों 
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१ लि गवनंमैन्त दां ला दिमॉक्रेति” भाग १, पृष्ठ २४, (लावेलिये द्वारा 
उदृत (९१५०८०१ ०५ 7,१९००५४८०) 
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को पूर्ण करने पर राज्य का कत्त॑व्य समाप्त हो जाता है और उसके उद्देश्यों 
का अन्त हो जाता हूं । 

इंगलेड के प्रसिद्ध व्यक्तिवादी हबंट स्पेस्सर (रधाफ़शा। 5927८८/) 
का कथन हूँ कि एक राष्ट्र की संस्थाएं और आस्थाएं (9८८४ ) 
उसके (व्यक्तिगत) आचरण पर निर्भर हूँ ।/* स्पेन्सर कट्टर व्यक्तिवादी 
था उसका मत हे कि राज्य का अस्तित्व मनुष्य के जन्मजात तथा परंपरा- 
गत अहं भाव और काप्रवृत्ति का परिणाम है, अतः राज्य रक्षक होने 
की अपेक्षा कहीं अधिक भक्षक हैं उसका कथन हैँ कि “चाहे 
यह बात सत्य हो या अप्तत्य कि मनुष्य अधर्म के ढांचे में ढाला गया है 
परन्तु यह वास्तव में सत्य है कि राज्य की उत्पत्ति अतिक्रमण से हुई है । 
राज्य की उत्पत्ति मनुष्य के अप्राकृतिक कार्यों में उचित अवरोध स्थापित 
करने के लिए और एक व्यक्ति को दूसरे व्यक्ति के अत्याचारों से बचाने 
के लिए हुई हैं। अतः जब मानव समाज अपनी पूर्ण आचारिक अवस्था 
पर पहुँच जायगा तब शासन की आवश्यकता न रहेगी ।” एक स्थान पर 
उसने लिखा हैं कि शासन वास्तव में अनेतिक (॥777079] ) हैं । उसका 
अस्तित्व इसीलिए ही नहीं हैं कि अपराध होते हैं । तो अपराधों का अन्त 
होते ही शासन का अन्त भी हो जाना चाहिए'। उसका विचार हूँ कि यह 
कल्पना निमू ल हे कि शासन का अस्तित्व सदेव के लिए है । स्पेन्सर का 
विचार हैं कि उद्योग, व्यवसाय तथा वाणिज्य आदि के लिए शासन को 
विधान निर्माण करने का अधिकार नहीं हैँ । शासन को पंजीयन 
(२८९॥६४:७५०07 ) संबंधी, संक्रामक रोग-काल में पृथक-करण संबंधी 
अथवा अनिवायं॑ शिक्षा संबंधी विधि, विधान निर्माण करने का कोई अधिकार 
नहीं हैँ । इन कार्यों के करने का अधिकार केवल लोगों को ही होना चाहिए। 
राज्य को लोगों के इन कार्यों में हस्तक्षेप करने का कोई अधिकार नहीं हैं। 
राज्य के हस्तक्षेप से लोगों के व्यक्तिगत स्वत्वों पर अतिक्रमण होता हूँ । 

कान्ट (७॥), फिल्टे (770॥८), हम्बोल्ट ( स्णा7006 ) 
लेबुले ([,900प9५८), जे० एस० मिल (|. $. ॥) आदि व्यक्तियों 
का विचार भी राजनीतिक क्षेत्र में हबंट स्पेन्सर ([८४02४ $9शा८८) 
के समान है । इन लोगों का मत है कि मनुष्य की व्यक्तिगत, शारीरिक, 
आत्मिक और बौद्धिक उन्नति तभी संभव है जब शासन मनष्यों के कार्यों में 
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न्यनातिन्यन हस्तक्षेप कर । राज्य जनता के कार्यो में जितना अधिक 
हस्तक्षेप करेगा उतनी ही लोगों की उन्नति में बाधा पड़ेगी । 

व्यक्तिबाद की उत्पत्ति और विकास--गानंर के कथनानुसार “ब्यक्ति- 
बाद की उत्पत्ति अठारहवीं शताब्दी के उत्तराद्द में यूरोप में अतिशासन 
( 00४०८ 6०णए्ट्गाशथा। ) के दोषों के प्रतिक्रिया के फलरवरूप 
हुई है * ।” अधिभूतवादी (7॥५»0८/०७५) अर्थशास्त्र-वेत्ताओं ने सर्वे 
प्रथम इस सिद्धांत का परिवतेन किया था । सत्रहवीं और अठारहवीं 
शताब्दी में यूरोप में स्वेच्छाचारी निरंकुश शासकों का बोलबाला था । 
जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका हैँ इन शासकों का शासनाधिकार इतना 
बद्ा हुआ था कि लोगों को वास्तव में किसी प्रकार की भी स्वतंत्रता 
प्राप्त न थी । सामाजिक, धामिक तथा उद्योग व्यवसाय संबंधी सब विषयों 
में निरंकुश शासकों के विधानों की कठोरता का कष्ट साधारण जनता को 
अत्यन्त दुःखदायी जान पड़ता था ।ऐसे समय में फांस में क्वेने ((2५०८४०५ ) 
तथा उसके अनुयायियों ने अधिभूतवाद सिद्धांत (9एथआ०0०८४८५) की 
स्थापना की । इस सिद्धांत के अनुयायियों ने तत्कालीन निरंकुश तथा स्वेच्छा- 
चारी ज्ञासन की तीजत्र आलोचना की और मानव अधिकारों की रक्षा के 
लिए आन्दोलन आरम्भ किया । अधिभतवाद सिद्धांत का मलतत्व यह था 
कि लोगों के उद्योग व्यापार संबंधी कार्यों के लिए राज्य को विधान बनाकर 
उनमें हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । लोगों को उत्पादन का कार्य प्राकृतिक 
नियमों के अनुसार करने देना चाहिए और राज्य को ऐसे प्राकृतिक नियमों 
की, जो उत्पादन में सहायक हैं, रक्षा करनी चाहिए । राज्य को इस कारें 
में किसी प्रकार के प्रतिबंध न लगाने चाहिए| । सिजविक (962 ४४0८ 7४ ) 
ने भी अपने पोलीटिकल इकानामी' नामक ग्रंथ में ऐसे ही विचार प्रकट किये हे । 
इन लोगों ने राज्य की सवंशक्तिमत्ता (()॥]00027८८ ० (८ 869/८) 


््क 


का विरोध किया और उद्योग-व्यापार में स्वतंत्रता की मांग उपस्थित की । 

सन्‌ १७७६ में इंगलेड के प्रसिछ्ध अर्थशास्त्र बेत्ता ऐडम स्मिय (/१97॥7 
जाया] ) ने वैल्थ आफ नेंशन्स' नामक ग्रंथ प्रकाशित किया और 
उम्म इस बात का प्रतिपादन किया कि राज्य को छोगों के अर्थ संबंधी 
विषयों में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । स्थखिथ ने 
“अ्रम द्वारा उत्पादन की हुई वस्तुओं के उनन्‍्मक्त आदाब-प्रदान तथा श्रमिकों 
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* जे० डब्ल्य ० गान र--इन्टो डक्‍्शन ट पोलीटिकल साइंस--पष्ठ २७६। 
| सिजविक--पोलीटिकल इकानामी पृष्ठ ३९९ से तुलना करो । 
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से स्वतंत्रता प्‌र्वक सेवा लेने में अवरोध स्थापित करने वाले तत्कालोन 
प्रजलित विधि विधानों की निन्‍दा की, और उन्हें अनिष्टकारी तथा घातक बत- 
लाया” ।” एडम स्मिथ के पद्चात्‌ अंग्रेज अथंशास्त्रवेत्ता के्नीज ((:977८5 ) , 
रिकार्डो (7२029700 ), माल्थस आदि, फ्‌च विद्वान बास्तिया (82872), 
डि टाकविल (॥)८ 7०0८(प८शा।॥८), दुनायर (॥)077092), लियों से 
( 7,2८07॥ $39 ), टेन ( 4४77८ ), आदि, और जर्मन दाशंनिक कानन्‍्ट 
(४27), फिल्टे (£707(८), वान हम्बोल्ट (५४०॥ पस्प्रा॥0000() 
ईयोटवास (720(ए08) आदि ने इस बात का समर्थन किया कि आर्थिक 
विषयों में जनता को स्वाभाविक स्वतंत्रता प्राप्त होनी चाहिए। तत्पश्चात्‌ आधु- 
निक काल में इसी सिद्धांत का समर्थन लेब॒ले (॥,3000प9५८), माइकेल 
((८।८)) आदि फुच विद्वानों ने किया। इसी समय इंगलेंड में हब 
स्पेन्सर (पटाएल। $579०7८८०), जॉन स्टुआर्ट मिल (गा 5एथशा+ 
१]|), वेमिस (४४८॥॥58 ), आर्जाइल (/५।2५८), बरस स्मिथ (0८८ 
७गगं!! ), डौनिस्थॉर्प ( 7907807]0८ ), आदि ने इसी व्यक्तिवाद 
सिद्धांत का समर्थन और प्रचार किया । 

हम्बोल्ट (१७७६-१८३५)--ब्यक्तिवाद पर सर्वश्रेष्ठ तथा सर्वप्रथम 
ग्रंथ प्रशा (/पर5४७) निवासी विद्वान विलहैलल्‍्म हम्बोल्ट (१शगमराआ 
प्रणा7090) ने लिखा था । उस समय प्रजा की राजनीतिक दशा ऐसी 
थी कि बहां यह ग्रंथ उसके जीवन काल में प्रकाशित न हो सका । उसकी 
मृत्यु के पश्चात्‌ यह ग्रंथ सन्‌ १८५२ में प्रकाशित हुआ । उसमें उसने इस 
प्रमेय. (2707090707) का संकलन किया कि राज्य को प्रजा के कार्यों में 
केवल उतना ही हस्तक्षेप करना चाहिए जितना प्रजा की पारस्परिक शांति 
तथा व्यवस्था और वाहय शत्रुओं से रक्षा करने में आवश्यक हो । राज्य को 
इस सीमा से बाहर नहीं जाना चाहिए । केवल इसी उद्देश्य से राज्य 
लोगों की व्यक्तिगत स्वतंत्रता में बाधक हो सकता है अन्यथा नहीं। उसका 
कथन हैँ कि नागरिकों की व्यक्तिगत उन्नति का ध्यान राज्य को सर्देव 
रहना चाहिए। अतः राज्य को ऐसा कार्य करना चाहिए जो स्वयं लोगों 
के न हो सके जैसे शांति स्थापित रखना । हम्बोल्ट का मत है कि राज्य 
को जनता के कार्यों में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । 
उसने अपने ग्रंथ में लिखा है कि राज्य को लोगों के उद्योग, व्यापार, 
व्यवसाय, दिक्षा, वाणिज्य आदि विषयों में किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं 


* गानेर--इन्ट्रोडक्शन टु पोलीटिकल साइस--पृष्ठ २७६-२७७ 


४६2 राजशास्त्र के मूल सिर्द्धात 


करना चाहिए और इस प्रकार के कार्यों में लोगों को पूर्ण ब्यक्तिगत 
स्वतंत्रता होनी चाहिए । यद्यपि हम्बोल्ट के ऐसे विचार थे परन्तु अपने 
जीवन के अन्तिम काल में वह प्रशा का शिक्षामंत्री था और उसने बलिन 
विश्वविद्यालय की स्थापना की और उसे राज्य से आथिक सहायता दिलायी 
गयी । इस विश्वविद्यालय का सम्पूर्ण व्यय राजकीय सहायता द्वारा किया 
गया । 

स्पेन्सर--हम्बोल्ट के परचात्‌ इंगलेंड में स्पेन्सर ने व्यक्तिवाद सिद्धांत : 
की विस्तृत रूप से विवेचना करते हुए उसका समर्थन किया और यद्भाव्य॑- 
नीति * को लोकप्रिय बनाने का सफल प्रयत्त किया । इस विषय पर 
उसने “सोशल स्टैटिक्स ऐण्ड मैन वर्संस दी स्टेट” (500] 52070 था0 
१७7 ए८/575$ 0८ 5090८ ) नामक एक महत्वपूर्ण ग्रंथ लिखा और 
उसमें इस सिद्धांत की विस्तार पूर्वक विवेचना की । स्पेन्सर ने उसमें लिखा 
हैं कि मनृष्य की कृप्रवत्तियों तथा अहंभाव के कारण राज्य की स्थापना 
हुई है और वह रक्षक होने की अपेक्षा अभिधावक ( 27287८5507 ) है 
मनुष्य की दुष्टता को रोकने के लिए और मनुष्यों को पारस्परिक अनधि- 
कृत अतिक्रमण से बचाने के लिए राज्य की स्थापना हुई हैं । एक आदर 
राजनीतिक समाज में किसी प्रकार की दुृष्टता नहीं होनी चाहिए । ऐसे 
आदर्श राजनीतिक समाज के स्थापित होते ही राज्य का अन्त हो जाना 
चाहिए । क्योंकि आदर्श समाज में राज्य की कोई आवश्यकता नहीं हैं । उसके 
मतानुसार राज्य एक नैमित्तिक ( ग्ालावदाएप्थो ) संस्था हैँ । पूर्व 
अनुभव इस बात को सिद्ध करता है कि मनुष्य को सुख की प्राप्ति राज्य 
काय॑ द्वारा नहीं होती, उसे सुख की प्राप्ति तभी होती है जब उसे अकेला 
छोड़ दिया जाय और उसके साथ किसी प्रकार का हस्तक्षेप न किया जाय। 
यदि एक ओर से तो मनुष्य की स्वतंत्रता में राज्य शासन द्वारा हस्तक्षेप 
किया जाय और उसके अनेक कार्यों में बाधा डाली जाय और दूसरी ओर से 
उसे सहायता देने का प्रयत्न किया जाय तो ऐसी दक्शा में उससे हानि ही 
होगी, लाभ न होगा । शासन का कार्यक्षेत्र “नकारात्मक नियमन कर्त्ता” 
( र८ए०ए८५ 7८४पां7५४८ ) होना चाहिए अर्थात शासन को 
चाहिए कि वह लोगों के दोषों को दूर करे और जो काये वें स्वतंत्रता 
पूर्वक अधिक भली प्रकार कर सकते हें उनमें सहायता रूपी हस्तक्षेप करके 
उन्हें सुखी बनाने का प्रयत्न न करे । “न्याय करना और मनुष्यों के अधि- 





*व्यक्तिवाद' अथवा “यद्भाव्यंनीति” ये दोनों नाम एक ही सिद्धांत के हैं । 
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कारों की रक्षा करना ही राज्य का उचित कर्तव्य है। और जबत्र राज्य 
इससे अधिक करने का प्रयत्न करता हैं तो वह अपनी सीमा का उल्लंघन 
करता है और अपने उद्देश्य में असफल होता हूँ । प्राचीन काल से चले 
आने वाले मनुष्यों के अधिकारों को विधान के रूप में परिवर्तन कर देना 
चाहिए । उसे नवीन विधान बनाने का कोई अधिकार नहीं है । यदि 
राज्य नवीन विधि, विधान बनाकर उनको कार्यान्वित करने का प्रयत्न 
करता हैं तो वह मनृष्यों के नेसगिक अधिकारों पर अनधिकृत अतिक्रमण 
करता है । उसके मतानुसार एक व्यक्ति का केवल एक अधिकार हैँ और 
वह अधिकार है अन्य व्यक्तियों के साथ समान स्वतंत्रता का अधिकार और 
राज्य का केवल एक कर्तव्य हैं और वह कर्तव्य है उस अधिकार की हिसा 
तथा कपट (धोखे) से रक्षा करना * । 

राज्य का कार्णोक्षेत्र--स्पेन्सर के मतानुसार राज्य का कार्यक्षेत्र अत्यंत 
सीमित रहना चाहिए । उसने राज्य द्वारा निर्माण किये हए वाणिज्य, 
व्यापार, स्वास्थ्य, टीका, पंजीयन (॥१८४]507200॥), संक्रामक रोग के 
समय पृथककरण, राजकीय शिक्षा, दीन-जन-सहायता, डाक-तार, मुद्रिका, 
आदि संबंधी विधि-विधानों की निनन्‍्दा की हैं क्योंकि उसका विचार हैं कि 
इन विषयों में शासन को हस्तक्षेप करने की आवद्यकता नहीं हैँ । उसका 
विचार है कि राज्य जो धन दीन-जनों की सहायता में व्यय करता हैं उसे 
यदि श्रमिकों की दशा सुधारने में लगाये तो अधिक अच्छा होगा । राज्य 
द्वारा शिक्षा में हस्तक्षेप नहीं होना चाहिए। उसका कथन हैं कि “अपने 
बच्चों को शिक्षा देने के लिए अथवा अन्य लोगों के बच्चों को शिक्षा देने 
के लिए किसी मनुष्य की सम्पत्ति लेने की राज्य को आवश्यकता नहीं है 
क्योंकि ऐसा करने से उस व्यक्ति के हितों की रक्षा नहीं होती, अतः यह 
बात दोषपूर्ण है ।” अधिकारों की रक्षा करने के लिए राज्य का हस्तक्षेप 
न्यायसंगत हे । बच्चों की शिक्षा की उपेक्षा करने में बच्चों के 
अधिकारों का उल्लंघन नहीं होता है । इसी प्रकार यह विचार भी भिथ्या 
हैँ कि राज्य का करत्तंब्य प्रजा के स्वास्थ्य की रक्षा करना है । हां, राज्य 
को उपद्रवों को अवद्य रोकना चाहिए । उसने स्वच्छता संबंधी कर लगाने 
की निनन्‍दा की है और कहा है कि इस प्रकार के कर लेना नैतिक विधानों 
का उल्लंघन करना है ।इसी आधार पर उसने मुद्राचलन ((प्रा॥टा८५) 
संबंधी विधानों का विरोध किया है । उसका मत हैँ कि मुद्राचलन संबंधी 
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2 राजयात्र के मूछ सिद्धांत 


हैं विन बनाकर राज्य मनष्यों के नैतिक अधिकारों पर आघात पहुँचाता है 
और मनष्यों के समान स्वतंत्रता संबंधी नियमों का उल्लंघन करता है 
क्योंकि वह मनुष्यों के बस्तुओं के अदल बदल तथा विनिमय (५४टाथआग?८) 
संबंधी नेसगिक अधिकारों में हस्तक्षेप करता है । इसी प्रकार उसने 
जन-वास्तु-कम॑ तथा राजकीय गृह निर्माण कार्यों की भी निन्‍दा की है । 
उसका कथन हैँ कि राज्य को केवल उन्हीं गृहों के निर्माण कराने का अधि- 
कार है जो राज्य की रक्षा के लिए आवश्यक हैँ । लोक निर्माण का का 
उसे अपने हाथ में लेने का कोई अधिकार नहीं हैं । डाक-तार विभाग को 
अपने हाथ में लेकर राज्य जनता के स्वयं पत्रवाहन कार्य में हस्तक्षेप करता 
हैं और उनके अधिकारों पर अतिक्रमण (लाटा००८४) करता है । 


डॉनिस्थौर्प ([)07$0707]0८),आबरन हाबंट (4प्रो/शठा िंश- 
7८7॥) आदि स्पेन्सर के अनुयायियों के विचार और भी अधिक तीक्र हें। उन्होंने 
केवल राजकीय शिक्षा, दीन-जन सहायता, कमंशाला ( +»८(८07५ ), 
तथा खान निरीक्षण, घातक वस्तुओं का व्यापार नियमन, टीका, संक्रामक 
रोग में पृथककरण, स्वास्थ्य, सार्वजनिक-मनोरंजन, मदिरा क्रय-विक्रय 
निरोध आदि संबंधी विधि विधानों का ही विरोध नहीं किया हैं, उन्होंने तो 
ऐसे विधानों का भी विरोध किया है जैसे विवाह संबंधी विधान, तथा अन्य 
ऐसे विधान जिनसे मनुष्य के व्यक्तिगत तथा सामाजिक जीवन में बाधा 
पड़ती है । इन लोगों का मत है कि राज्य को केवल ऐसी ही बातों 
में हस्तक्षेप करने का अधिकार है जैसे मनुष्य के अन्य मनष्य को अनधिकृत 
अतिक्रमण से रक्षा करना । 
जे० एस० मिल (१८०६-१८७३)--मिल कट्टर व्यक्तिवादी था 
उसने अपनी लिबर्टी' (॥0८7५५) नामक पुस्तक में ब्यक्तिवाद का सम- 
थन किया हैं और बतलाया है कि जनता के कार्यों में शासन को हस्तक्षेप 
नहीं करना चाहिए । उसने मानव स्वतंत्रता को तीन भागों में विभाजित 
किया है । (१) उसका कथन है कि मनुथ्य की अन्तःकरण संबंधी स्वतं- 
त्रता मनुष्य का जन्म-जात अधिकार है, उसमें किसी को हस्तक्षेप नहीं करना 
चाहिए । मन्‌ष्य को स्वतंत्रता पूर्वक विचार करने और विचार प्रकट करने 
का अधिकार है । वह सब प्रकार के प्रायोग्रिक, काल्पनिक, वैज्ञानिक, 
मनोवैज्ञानिक, नैतिक, भौतिक, आत्मिक, आध्यात्मिक, सामाजिक तथा 
धामिक विषयों पर स्वतंत्रता पूर्वक अपने विचार प्रगट कर सकता है । 
प्रत्येक व्यक्ति को अपने विचार स्वतंत्रता पूर्वक प्रकर करने का अधिकार 
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हैं । इस अधिकार का निरोध उसी समय हो सकता हूँ जब उससे दूसरे 
व्यक्ति को आघात पहुँचे अथवा उसके अधिकार पर अनधिकृत अतिक्रमण 
हो । जब तक किसी व्यक्ति के अधिकार प्रगठ करने से दूसरे को हानि 
नहीं होती हैं तब तक उसे ऐसा करने से शासन को नहीं रोकना 
चाहिए । 

(२) मिल ने इस बात का समर्थन किया है कि प्रत्येक व्यक्ति को 
अपनी इच्छानुसार जीविकोपाजंन संबंधी कार्य करने का पूर्ण अधिकार है । जब 
तक एक व्यक्ति अपनी जीविकोपाज॑न संबंधी कार्य करता हुआ दूसरों के कार्यों में 
हस्तक्षेप नहीं करता हैं तब तक राज्य को उसके कार्य में हस्तक्षेप नहीं करना 
चाहिए चाहे एक व्यक्ति अन्य लोगों की दृष्टि में मूखंता का कार्य करे अथवा 
दृधित कार्य करे परन्तु यदि उस कार्य से अन्य व्यक्तियों के कार्य में हस्त- 
क्षेत नहीं होता हैं तो उसे रोकने का अधिकार किसी को नहीं हैं । वह 
व्यक्ति अपने व्यक्तिगत कार्यक्षेत्र की सीमा का उल्लंघन उसी समय करता 
है जब वह अन्य लोगों के कार्यों में बाधक होता हैं अन्यथा नहीं । 

(३) मन्‌ष्य को अपनी इच्छानुसार एक दूसरे के साथ सहयोग करने, संवास 
बनाने और समाज के रूप में संगठित होने का भी पूर्ण अधिकार है । 
शासन को मनुष्य के इस प्रक्रार के संगठन में किसी प्रकार का हस्तक्षेप 
करने का अधिकार नही है । परन्तु जब यह संवास अथवा समाज अन्य 
लोगों के व्यक्तिगत अथवा सामाजिक अधिकारों पर आघात पहुँचाये अथवा, 
उनपर अनविकृत अतिक्रमण करे तो राज्य को उसमें हस्तक्षेप करने का 
पूर्ण अधिकार हैँ । 

मिल का विचार हूँ कि जिश्न समाज में लोगों को इस प्रकार की 
स्वतंत्रता प्राप्त नहीं है वे लोग वास्तव में स्वतंत्र नहीं हें चाहे वे किसी भी 
प्रकार के गासन द्वारा शासित क्‍यों न हों । उसका कथन है कि जब हम 
इच्छानुसार प्रत्येक कार्य करें और दूसरों के अधिकारों पर आघात न पहुँचा 
कर अपने निजी हित संबंबी कार्यों में संलग्न रहें और ऐसा करने में कोई 
हमारे कार्यो में बाधक्र न हो तो वास्तव में हम स्वतंत्र हे । प्रत्येक व्यक्ति 
अपने शरीर, स्वास्थ्य, मन और चित्त का पूर्ण स्वामी है । 

मिल के मतानुसार विचार करने की स्वतंत्रता में लिखकर अथवा 
बोलकर विचार प्रगट करने की स्वतेंत्रा भी सम्मिलित है । 
अर्थात्‌ मनुष्यों को इच्छानुसार विचार करने ओर भाषण द्वारा अथवा लेख 
द्वारा स्वतंत्रता पूवक विचार प्रगट करने का पर्ण अधिकार प्राप्त हैं । 
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इस अधिकार की सीमा का उल्लंघन तभी होता है जब वह अन्य व्यक्तियों 
के इस प्रकार के अधिकारों पर अनधिक्ृत अतिक्रमण करता है । 

अपनी पुस्तक लिबर्टी' के दूसरे अध्याय में मिल मुद्रण-निरोध संबंधी 
विबय पर अथन विचार प्रकट करते हुए लिखता है कि एक व्यक्ति के 
विचार अन्य सब लोगों के विचारों के विरुद्ध हें । यदि वह एक व्यक्ति 
(समाचार पत्रों द्वारा) अयने विचार प्रगट करे और अन्य लोग उसके विचार 
प्रकट करने में बाधा डाले तो वह उतना ही अन्याय करेंगे जितना कि वह 
एक व्यक्ति अन्य सब लोगों के विचारों को प्रकट करने से रोक कर करता 
अर्थात्‌ सब लोग यदि एक व्यक्ति को विचार प्रगट नहीं करने देते हैं तो 
वे उतना ही अन्याय करते हे जितना कि वह एक व्यक्ति अन्य सब लोगों 
को विचार प्रकट करने से रोककर करता हैं । किसी को भी इस प्रकार 
से बाबक होने का अधिकार नहीं है । मिल का विचार है कि कभी किसी 
को विचार प्रकट करने से नहीं रोकना चाहिए क्योंकि संभव हैँ कि जिस 
मनुष्य को अपने विचार प्रगट करने से रोका जा रहा है उसका विचार ठीक हो 
और उसे रोकने वालों का विचार असत्य हो । यदि किसी व्यक्ति का विचार असत्य 
हैं तो भी उसे प्रकट करने देना चाहिए क्योंकि ऐसा करने पर उसकी असत्यता 
सब पर प्रकट हो जायगी । कभी ऐसा भी हो सकता हैँ कि उसके विचारों में किसी 
अंश तक सत्य हो तो उसे ग्रहण करने के लिए सबको उद्यत रहना चाहिए। 
अतः मिल का मत है कि प्रत्येक दा में प्रत्येक व्यक्ति को स्वतंत्रता पूर्वक 
विचार प्रकट करने का पूर्ण अधिकार है और राज्य को इसमें मुद्रण- 
नियंत्रण विधान द्वारा बाधक नहीं होना चाहिए । 


इसी प्रकार मिल का यह भी विचार है कि व्यक्तिगत धर्मसंबधी 
विषयों मे भी किसी को बाधक नहीं होना चाहिए। न किसी को यही 
अधिकार हूँ कि वह दूसरों के धर्म को घृणा की दृष्टि से देखे । मादक 
वस्तुओं के क्रय-विक्रय संबंधी विधानों के विषय में मिल का मत हूँ कि 
किसी प्रकार का भी निरोधक कानून बनाना अन्याय है । मनुष्यों को 
विधान बनाकर मादक द्र॒व्यों का प्रयोग करने से नहीं रोकना चाहिए | 
बल्कि शिक्षा तथा उपदेश द्वारा मादक द्रव्यों के दोष दिखलाकर लोगों में 
उससे अरुचि उत्पन्न करना चाहिए | शिक्षा के संबंध में मिल का विचार 
है कि राज्य को राजकीय शिक्षा संस्थाएं नहीं खोलनी चाहिए । ये काये 
जनता के है जनता को ही करने चाहिए क्‍योंकि राज्य द्वारा शिक्षा देने में 
एक ही प्रकार के शिक्षित लोग उत्पन्न होंगे जेसे कल द्वारा एक समान 
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वस्तुएं उत्पादित होती हें । ऐसा भी संभव हो सकता हूँ कि राज्य द्वारा 
स्थापित शिक्षा-संस्थाएं इतनी अच्छी और सफल न हो सकें जितनी व्यक्ति- 
गत प्रयत्नों द्वारा हो सकती हैं । 


राज्य के साथ व्यक्ति का संबंध--मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है । 
बहुत समय से यह प्रइन चला आ रहा है कि मनृष्य का अन्य सामाजिक 
संगठनों के साथ क्‍या संबंध है ? क्‍या समाज की भलाई के लिए व्यवित- 
गत हितों का बलिदान कर सकते हैं ? इस संबंध में लोगों के दो प्रकार 
के विचार हैँ । एक प्रकार का विचार तो यह है कि राज्य रूपी राज: 
नीतिक समाज के हित के लिए मनुष्य के व्यक्तिगत हितों का बलिदान कर 
देना चाहिए । ऐसा विचार जर्मन आदर्शवादियों का है, इन आदरशेंवादियों 
में कान्‍्ट (९०॥), हैगिल (प्र८22]) आदि अधिक प्रसित्र हें । दूसरे 
प्रकार के विचार वाले मिल, स्पेन्सर आदि व्यक्तिवादी हैं जिनका मत है 
कि राज्य का कार्यक्षेत्र केवल शांति और व्यवस्था स्थापित रखना है और 
इसके अतिरिक्त राज्य को मनुष्य के व्यक्तिगत तथा सामाजिक कार्यों मैं 
किसी प्रकार की बाधा नहीं डालनी चाहिए । प्रत्येक मनुष्य को अपनी 
इच्छानुसार उन्नति करने का अवसर मिलना चाहिए । 

प्रन्येक राज्य में एक सर्वोच्च-पत्ता होती है । उसकी इच्छा सर्वमान्य 
हैं। वह इच्छा एक व्यक्ति की, एक सम्थाट के रूप में, हो सकती है और 
वह लोकमत को इच्छा एक निर्वाचित अध्यक्ष (?/८%06०7॥() के रूप में 
भी हो सकती है । अर्थात्‌ सर्वोच्च-सत्ता एक, अनेक, अथवा सार्वजनिक 
संस्था के रूप में हो सकती हैं। व्यक्तिवादियों का मत हैं कि संवच्चवसत्ता 
चाहे किसी के हाथ में हो परन्तु उसका कार्य मनृष्यों की सब प्रकार की 
व्यक्तिगत उन्नति में बाधा डालने वाले अवरोधों का निरोध करना है। 
गैंटिल का मत हैं कि “अकेली सर्वोच्चसत्ता स्वेच्छाचारिता हैं और वह स्वतं- 
त्रता की घातक है और अकेली स्वतंत्रता अराजकता हैं और वह सर्वोच्च- 
सत्ता का नाश करती हैं ।” * उसका कथन है कि व्यक्तिगत स्वतंत्रता 
सर्वोच्चसत्ता पर हो निर्भर है | परन्तु व्यक्तिवाद सिद्धांत के अनुयायियों 
का कथन हैं कि राज्य को जनता के कार्य में न्यूनातिन्यून हस्तक्षेप करना 
चाहिए । 


व्यक्तिगत स्वतंत्रता के लत्तण--व्यक्तिगत स्वतंत्रता दो प्रकार की है। 





आर० जी० गैदिल--इन्ट्रोडक्शन दु पोलीटिकल साइंस--पृष्ठ ३८४ ! 


५८ राजज्ञास्त्र के मूल सिद्धांत 


एक सामाजिक स्वतंत्रता ((४एां।! [॥00779) और दूसरी राजनीतिक 
स्वनंत्रता (20॥८4) ॥/॥06८॥५) । 


समाज में मनुष्य के अधिकार है । साधारणतया मनृष्य के जीवित 
रहने के, जीविकोपार्जन करने के और सम्पत्ति रखने के जन्मजात अथवा 
नैसगिक अधिकार समझे जाते हे । परन्तु बहुधा ऐसा देगा गया है कि 
कभी कभी इन अधिकारों की उचित सीमा नहीं दिखाई पड़ती है और 
एक व्यक्ति अन्य व्यक्तियों के इसी प्रकार के अधिकारों पर अनचधिकृते 
अतिक्रमण करता हैं । ऐसी दजा में एक ऐसी शक्ति की आवश्यकता होती 
है जो बलयबक प्रत्येक व्यक्ति को मनृष्य समाज में अपने अधिकारों की 
सीमा के भीतर रखे और उसे दूसरे व्यक्तियों के अधिकारों पर अनधिकृत 
अतिक्रमण करने से रोके । इसलिए राज्य की आवश्यकता होती हैं | व्यक्तिवादियों 
का मत है कि राज्य वास्तव में एक आवश्यक दूषित वस्तु है। बर्गेस (छेपा?.255) * 
के मतानुसार सामाजिक स्वतंत्रता में निम्नलिख्ति बातें सम्मिलित हैं:-- 

(१) व्यक्तिगत स्वतंत्रता । 

(२) न्यायालय में समानता का व्यवहार । 

(३) निजी संपत्ति की सुरक्षः । 

(४) विचार करने, और भाषण तथ। लेख द्वत्रा विचार प्रकट करने 

की स्वतंत्रता । 

(५) अन्त'करण संबंधी स्वतंत्रता । 

राज्य में भी मनुष्यों के अनेक व्यक्तिगत अधिकार हैं । प्रत्येक व्यक्ति 
को राज्य में अपनी इच्छानुसार जीवन व्यतीत करने का अधिकार है । 
व्यक्तिवादियों का मत हैं कि राज्य में प्रत्येक व्यक्ति को अपनी ६च्छानूसार 
उद्योग, व्यवसाय, व्यापार आदि करने का अधिकार हैं । राज्य को भिन्न 
भिन्न प्रकार के विधि, विधान बनाकर उनमें किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं 
करना चाहिए । मनृष्य को राज्य में रहकर अपनी सब प्रकार की व्यक्ति 
गत उन्नति करने की पूर्ण स्वनंत्रता है । राज्य को स्वास्थ्य, शिक्षा, 
उद्योग, व्यापार और व्यवसाय संबंधी विधान बनाकर मनृष्य के व्यक्तिगत 
कार्यों में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । इस प्रकार के विधान बनाकर राज्य 
मनुष्यों की व्यक्तिगत स्वतंत्रता का अपहरण करता है । राज्य को केवल 
वही विधान बनाने चाहिए जिनके द्वारा मनुष्य के व्यवितगत कार्यो में 
बाधा डालने वाले अवरोधों का निरोध हो । 
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* बर्गेस---पोलीटिकल साइंस ऐण्ड कांन्स्टोट्यूडनल लॉ, पुस्तक १, पृष्ठ १७८। 


व्यक्तिवाद ५९ 


सामाजिक स्वतंत्रता ओर राजनीतिक स्वतंत्रता मं एक और भी 
भेद है। प्रत्येक राज्य में देशी और विदेशी दोनों प्रकार के लोग होते हें । 
इसके अतिरिक्त बहुत से अवयस्क, अपराधी तथा विक्षिप्त भी होते हैं । 
ऐसी दशा में सब लोगो को सामाजिक और राजनीतिक अधिकार समान 
रूप से प्राप्त नहीं हो सकते । अत: यह आवश्यक हूँ कि राज्य में सब 
व्यक्तियों के साथ समान व्यवहार किया जाय । उन्हें न्याय की दृष्टि में 
समान समझा जाय । उन्हें मनुष्य समाज में समान सामाजिक अधिकार 
प्राप्त्हों । यही सामाजिक स्वतंत्रता हें । परन्तु उन्हें राज्य काये में 
समान रूप से भाग लेने का अधिकार नहीं दिया जा सकता । 
राज्य के हित के लिए यह आवश्यक है कि विदेशी, विक्षिप्त, अवयस्क तथा 
अपराधी को राज्य कार्य में भाग लेने से वंचित रखा जाय । ऐसे व्यक्तियों 
को निकाल कर अन्य व्यक्तियों को राज्य कार्य में भाग लेने का अधिकार 
हो सकता है । राजनीतिक समानता केवरू उन्ही छोगों को प्राप्त हो 
सकती है जो वयस्क, नागरिक, ठीक बुद्धि वाले हे और अपराधी नही है । 
अथवा किसी अन्य राज्य के कमेंचारी नहीं हैं। राजनीतिक समानता 
के अधिकारी केवल ऐसे ही लोग हो सकते हे । राजनीतिक स्वतंत्रता का 
अर्थ है शासन कार्य में भाग लेने की समानता । अतः सामाजिक समानता 
तथा स्वतंत्रता सबको प्राप्त हो सकती हैँ परन्तु राजनीतिक समानता तथा 
स्वतंत्रता सबको प्राप्त नही हो सकती, राजनीतिक समानता और स्वतंत्रता 
राज्य में एक सीमित जनसंख्या को ही प्राप्त हो सकती हैं । राज- 
नीतिक स्वतंत्रता का अर्य भी शासन काय में भाग लेने की स्वतंत्रता हैं । 
व्यक्तिवादी सिद्धांत के अनुयायी भी इस भेद को मानते हे और यद्यपि 
वे सब लोगों को सामाजिक स्वतंत्रता देने के पक्ष में हे परन्तु श्रें सबको 
राजनीतिक स्वतंत्रता प्राप्त कराने के पक्ष में नहीं हे । व्यक्तिवादी भी 
इस बात को मानते हे कि राजनीतिक स्वतंत्रता विदेशी, विक्षिप्त, अपराधी 


तथा अवयस्क को प्राप्त नहीं हो सकती । 


अमेरिकन व्यक्तिवादी--ऊपर यूरोपीय व्यक्तिवादियो के मतों का 
वर्णन किया जा चुका है । यूरोपीय व्यक्तिवादियों में जर्मन तथा अंग्रेज व्यक्ति- 
वादी विशेष रूप से वर्णन करने योग्य थे, उनके सिद्धांतों का वर्णन भी किया 
जा चुका है। इन यूरोपीय व्यक्तिवादियों के अतिरिक्त कुछ अमेरिकन 
व्यक्तिवादी भी हे । इन व्यक्तिवादियों में जाफरसन ( थॉीलइका ), 
मैडिसन ( ४७०07807 ) और पेन ( एथ४८ ) अधिक प्रसिद्ध हूँ । 


६० राजज्ञास्त्र के मूल सिद्धान्त 


अमेरिका के संयुक्‍त राज्य में इन लोगों ने व्यक्तिवाद सिद्धांत का समर्थन 
किया । इन लोगों का भी यूरोपीय व्यक्तिवादियों के समान यही मत है 
कि शासन को मनुष्यों के जीवन, सम्पत्ति तथा स्वतंत्रता की रक्षा करने 
के अतिरिक्त अन्य किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । मनुष्यों 
को व्यक्तिगत उन्नति करने की पूर्ण स्वतंत्रता होनी चाहिए | उनको सब 
प्रकार के उद्योग, व्यवसाय तथा व्यापार स्वतंत्रता पूर्वक करने देना चाहिए 
और भांति भांति के विधानों द्वारा कर तथा अन्य प्रतिबंध लगाकर उनके 
कार्य में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । अमेरिकन व्यक्तिवादी प्रजातंत्रवादी 
हैं वे मनुष्यों को समान रूप से राजनीतिक तथा सामाजिक स्वतंत्रता दिलाने 
के पक्ष में हैं । जाफरसन का मत है कि लोगों को आधुनिक काल के 
तड़क भड़क के जीवन से बचना चाहिए । उसके मतानुसार जीबन का 
आनन्द ग्रामीण, सरल (सादा) जीवन व्यतीत करने में हूँ । 

विलोबी (/४४0प९709) ने निम्नलिखित चार बातों के आधार 
प्र व्यक्तिवाद की पृष्टिकी है *। 

(१) मनुष्य के स्वभाव में स्वार्थ एक विद्वव्यापी वस्तु है । 

(२) कालान्तर में प्रत्येक व्यवित स्वहित संबंधी बातों को पूर्ण रूप से 
जानता है । और वास्तव में स्वच्छन्द (/५०0787) अवरोधों की अनु- 
पस्थिति में उनके अनुसार कार्य करता है । 

(३) बाहय अवरोधों की अनुपस्थिति में प्रतियोगिता स्वतंत्रता १बंक हो 
सकती है और होती है। 

(४) ऐसी स्वतंत्र प्रतियोगिता में सदंव मनुष्य की उच्चकोटि की उन्नति की 
संभावना होती है । क्योंकि ऐसी दबा में प्रतिकूल बातों से बचता हुआ प्रत्येक 
व्यक्ति जिस कार्य को पूर्ण रूप से कर सकता है उसी को करता है । 
इस प्रकार (व्यक्तिगत उन्नति से) सब की भलाई होती हैं । 

व्यक्तिवबाद की आलोचना--गैटिल [ ने इन चार बातों की आलोचना 
करते हुए लिया है कि-- 

(१) मनुष्य के कार्यों का आधार केवल स्वार्थ ही नही है, परमार्थ भी है 

(२) अनिवायं शिक्षा, स्वच्छता, श्रम संबंधी विधान आदि कुछ बातें ऐसी 
है जिनके विषय में लोग अपने हित की बातों को भली प्रकार नहीं समझ 





* विलोबी--नेचर आफ दी स्टेट, पृष्ठ ३२६। 
 गैटिल--इन्ट्रोडकशन दु पोलीटिकल साइंस, पृष्ठ ३८४। 


व्यक्तिवांदं ६१ 


सकते अतः अन्य व्यक्तियों के सामूहिक कार्यों द्वारा उनके हितों की अवद्य 
रक्षा होनी चाहिए । 


(३) जब तक प्रतियोगिता करने वालों की दाक्ति समान न हो तब तक 
प्रतियोगिता नहीं हो सकती है । ऐसी दा में शासन दूबंल पक्ष की सहा- 
यता करके प्रतियोगिता को नष्ट न करके उसे स्थापित करता हैँ | । 

(४) योग्यतम का बच रहना' (9प्राएै५०! ०0(0८ [70((८8() सिद्धांत 
को मानव समाज पर प्रयोग करना अनुचित हैँ । सामूहिक प्रयत्न अनुचित कार्य 
का निरोध कर सकता है और जहां अवरोब का निरोध करने की आवश्य- 
कता है वहां उसका निरोध भी कर सकता हैं । 


व्यक्तिवाद के समथथेकों का विचार हैँ कि न्याय की दृष्टि से प्रत्येक 
व्यक्ति को कार्य करने की पूर्ण स्वतंत्रता होनी चाहिए । जब प्रत्येक व्यक्ति 
स्वतंत्रता पूर्वक कार्य करेगा तो वह अपनी शक्ति के अनुसार पूर्ण उन्नति 
कर सकता है । प्रत्येक व्यक्ति की संपूर्ण शक्तियों की सामंजस्य प्रगति के 
लिए यह आवश्यक है कि राज्य उसके कार्यों में न्‍्यूनातिन्यून हस्तक्षेप करे 
क्योंकि उसके कार्य में प्रत्येक अवरोध उसकी प्रेरणा शक्ति और उसके 
स्वावलंबी भावों का नाश करता है, उसके स्वतंत्र उत्तरदायित्व का ह्रास 
करता है, उसको शक्ति का ह्वास करता है, और उसके आचरण को अ्रष्ट 
करता है । यही विचार कान्ट, फिख्टे, हम्ब्रोल्ट और जॉन स॒_अर्टं मिल का है। 


मनुष्य की व्यक्तिगत सामंजस्यथयुक्त ( ्॒७77707रा00$ ) उन्नति 
के लिए स्वतंत्रता अनिवार्य हैं । हम्बोल्ट का कथन है कि मनुष्य का वास्त- 
विक ध्येय उसके विवेक द्वारा निर्धारित किया जाता है । यह ध्येय मनुष्य 
की सामंजस्य प्रगति के लिए आवश्यक है । अति शासन से केवल स्वतंत्रता 
का ही ह्वास नही होता बल्कि वह कार्य करने की क्रत्रिम प्रणाली स्थापित करता 
है और राष्ट्रीय समानता स्थापित करता हैं । इससे समाज मृत स्तर को 
प्राप्त होता है । मिल का भी इस विषय में ऐसा ही मत हैं । उसका 
कथन है कि अतिशासन से मनुष्य की मानसिक और शारीरिक शक्तियों का 
हास होता है और मनुष्य अपनी इच्छा तथा विवेकानुसार अपनी उन्नति के 
लिये जो कार्य करना चाहता है उसे करने में असमर्थ होता हैं । उन्मुक्त 
प्रतियोगिता मनुष्य की उन्नति करती है, उसकी प्रेरणा शक्ति को प्रबल 
करती है और आत्म विश्वास को बढ़ाती है । अतिशासन केवल उद्योग 
बद्धंक प्रयत्तों का ही ह्वास नहीं करता, वह चरित्र की उन्नति में भी बाधक 


[] 


होता है और मनुष्य के व्यक्तिगत स्वाभाविक प्रयत्नों में हस्तक्षेप करके 
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व्यक्तित्व तथा मौलिकता का ह्वास करता है और उसे समाज के नीचे 
स्तर पर पहुँचाता हँ । व्यक्तिवादी सिद्धांत के समर्यकों का मत है कि 
संसार में उच्चकोटि की सभ्यता की उन्नति व्यक्तिवाद के कारण हुई है और 
इसी के कारण बौद्धिक तथा भौतिक उच्चति हो रही है । स्पेन्सर का 
कथन है कि अति शासनीय राज्य में “प्रत्येक व्यक्ति एक दूसरे के समान 
है ।” “शासन द्वारा उद्योग पर अधिकार वास्तव में स्वेच्छाचारिता हैं यह 
कमंण्यता की स्वतंत्रता का ह्ास करके उसे सन्नमित ((॥73॥7]08) करता 
हैं और अवरोब स्थापित करके कर्म कौशल का हुअस करता है, झगड़े तथा 
अमंतोष फैलाता है तथा अनुचित हस्तक्षेप करके भांति भांति के दोष 
उत्पन्न करता हैँ ।/* उसका कथन हैं कि पदाधिकार मोह ( 07्रल॑ंआं- 
87) तथा सामाजिक हस्तक्षेप मनुप्यों की स्वाभाविक तथा स्वस्थ उन्नति 
का निरोध करते हैं । इसके विपरीत स्वतंत्रता व्यक्तिगत चरित्र को 
दक्तिशाली बनाती है, उसकी उन्नति करती हूँ और मानव समाज की प्रगति 
में सहायक होती हैं । 

व्यक्तिवादियों का यह भी विचार है कि यदूभाव्यंनीति का मुरु 
आधार वैज्ञानिक है । यह सिद्धांत विकासवाद पर निर्भर हैं क्योंकि आथिक 
क्षेत्र में व्यक्तिवाद इस सिद्धांत का समर्थन करता है कि योग्यतम्‌ व्यक्ति 
ही जीवित रहता हैँ और उन्नति करता है, अन्य नष्ट हो जाते हूँ । मनुष्य 
स्वार्थंभावना द्वारा प्रेरित होकर कार्य करता हैं और जिस कार्य को वह. 
अपने विवेक द्वारा स्वहित के लिए उचित समझता है उसी को करने के 
लिए प्रेरित होता है । व्यक्तिवादियों का मत है कि इस सिद्धांत के अनु- 
सार चलने पर अयोग्य और दुर्बंछ लोगों का नाश होता हैँ और सर्वश्रेष्ठ 
पुरुष जीवित रहते हे । इस प्रकार श्रेष्ठ समाज की स्थापना होती है और 
उप्तकी उन्नति होती हैं । 

व्यक्तिवादियों का मत हूँ कि पूर्व अनुभव भी इसी सिद्धांत को स्थापित 
करता है कि राज्य द्वारा मनुष्यों के कार्यो में हस्तक्षेप न होना ही सर्वश्रेष्ठ 
सिद्धांत हैं । इतिहास में ऐसे बहुत से उदाहरण है कि राज्य विधान द्वारा 
मनुष्यों के बहुत से कार्यो का नियमन करता थ। | बाजार में प्रत्येक वस्तु 
का मल्य निर्धारित करना, मनुष्यों के पहनने के लिए कपड़े तथा उमकी 
बनावट निद्िचत करना, दिन में कितने बार भोजन करना ? क्‍या क्‍या 
कार्य करना ? कहा तथा किस प्रकार रहना ? सब बातें राज्य विधानों 








+ . स्पेन्‍्सर---सोशल स्टैटिक्स, पृष्ठ १३५ 
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द्वारा निश्चित की जाती थीं । कर्मशालाओं में कार्य करने का समय तथा 
अन्य कमंञाला संबत्रंधी अनेक नियम राज्य बनाता था । सन्‌ १७०५ में 
इंगलेंड में प्रशासको (४8९7४72८$) को रोटी के मुल्य के अनुसार 
श्रमिकों की मजदूरी निश्चित करने का अधिकार था ।” सन्‌ १८२४ तक 
इंगलंड में प'लेमेंट का यह विधान प्रचलित था कि राजकीय विनिमय 
( रि०एव)। >2जिटाशाएुट ) से दस मील से अधिक दूरी पर वस्तु- 
निर्माणकर्ता अपनी कमंशालाएं नहीं बना सकते थे | सन्रहवीं और अठारहवीं 
शताब्दी में सब स्थानों पर अनेक प्रकार के उद्योगों पर शासन का कठोर 
तथा अनुचित नियंत्रण था । राज्य ही इस बात को निश्चित करता था 
कि किसको कहां कार्य करना चाहिए, किसको क्या सामान प्रयोग करना 
चाहिए तथा किस परिस्थिति में भिन्न भिन्न प्रकार के व्यापार करने चाहिए ।” * 

सत्रहवीं और अठारहवीं शताब्दी में उद्योग व्यापार में राज्य द्वारा 
अनुचित हस्तक्षेप किया जाता था । बकल (ऐप्टा7८) का कथन है कि 
उस समय शासकों का यह विश्वास था कि बिना कठोर विधानों के उद्योग 
धंधे और व्यापार की उन्नति नहीं हो सकती हैं । यह एक मानी हुई 
बात थी कि बिना अन्य देशों के उद्योग, व्यापार में बाधा डाले हुए अपने 
देश के उद्योग व्यापार की उन्नति नहीं हो सकती हैं । बक्‍ल इस बात पर 
यह आइचय प्रकट करता हैं कि ऐसी परिस्थिति में सभ्यता को उन्नति 
किस प्रकार संभव हो सकती हैं । 

व्यक्तिवादियों का मत हैं कि उन लोगों का विचार मभिथ्या हैँ जो 
यह समझते हे कि राज्य सर्वज्ञ है और वह भल नहीं कर सकता हूँ अथवा 
वह मनुष्यों की व्यक्तिगत योग्यता और आवश्यकता को समझता है और 
उन्हें प्रत्येक कार्य में सहायता दे सकता है । व्यवितवादी कहते हैं कि 
अनुभव से यह प्रकट होता है कि राज्य की आविप्कार करने अथवा नवीन 
काय आरम्भ करने की शक्ति उन व्यक्तियों की इन शक्तियों से अधिक 
नहीं होती जो उसमें निवास करते हे । राज्य क्रियात्मक अथवा सचनात्मक 
संस्था नहीं हैं वह तो केवल आलोचनात्मक, निर्णयात्मक तथा सहयोगात्मक 
संस्था है जो समाज की प्रगति का आधार नहीं हैँ बल्कि केवल सहायक 
मात्र ह । शासन प्रत्येक कार्य को सुचारुरूप से नहीं कर सकता | प्रत्येक 
कार्य को सचारुरूप से करने के लिए व्यक्ति-विशेषों की आवश्यकता है । 
अत: राज्य में सब प्रकार की उन्नति तथा आविष्कार का कारण व्यवित ही 


_अन-नन्‍पनननक नगना “िििभाजिटण ता ल्‍फीण कि जाए लिन लिीखणण।णखणणख कल जज ।हतपम डी चए। के दल 


* गार्नर--इन्ट्रोडक्शन टू पोलीटिकल साइंस, पृष्ठ २८६ । 
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का कार्य हैं। राज्य उनकी उन्नति के मार्ग में आने वाली बाधाओं का निरोध कर 
सकता है । इसके अतिरिक्त राज्य का और कोई कार्य नहीं होना चाहिए । 


व्यक्तिवाद के विरोधियों ने भी इस सिद्धांत के विरुद्ध बड़ी बड़ी 
यूक्तियां प्रस्तुत की हे । सबसे पहली युकति जो उन्होंने प्रस्तुत की है वह 
यह हैँ कि अनुभव इस बात को सिद्ध करता हैं कि राज्य एक दृषित संस्था 
नहीं है। इतिहास इस बात का प्रतीक हैँ कि भूतकाल में सभ्यता की जितनी 
उन्नति हुई है वह सब बद्धिमत्ता द्वारा संचालित राज्य कार्यों द्वारा ही हुई है। 
यह सत्य है कि कभी कभी राज्य ने अपना ध्येय प्राप्त करने के लिए ऐसे 
कार्य किये है जिनसे लोक का अहित हुआ हैं । इससे यह परिणाम नहीं 
निकालना चाहिए कि राज्य एक दृषित तथा सदेव लोक का अहित करने 
वाली संस्था है । स्पेन्सर का यह विचार कि “राज्य का अस्तित्व केवल 
इसलिए हैँ कि अपराध होते है और अपराधों का अन्त होते ही राज्य के 
अस्तित्व की आवश्यकता का अन्त हो जाता है और एक पूर्ण आदर्श चरित्र 
वाले लोगों के राज्य में शासन की आवश्यकता ही नहीं है” बिलकुल 
मिथ्या और निर्मल है। आधुनिक काल के जटिल समस्यापूर्ण मनुष्य 
समाज में राज्य का कत्तंव्य केवल नकारात्मक, नियमनात्मक और निरोधात्मक 
ही नही है । राज्य का कत्तंव्य दोष तथा अपराधों को रोकना, दृष्टो को 
दंड देना और लोकहित संबंधी कार्य करना है । 

मनृष्य एक सामाजिक प्राणी है । समाज में रहकर मनुष्यों को एक 
दूसरे की सहायता पर निर्भर रहना पड़ता हैँ । अपने व्यक्तिगत जीवन की 
आवश्यकता के लिए संपूर्ण आवश्यक कार्य मनप्य स्वयं नहीं कर सकता । 
अनेक आवश्यकताओं के लिए उसे अन्य व्यक्तियों पर निर्भर रहना पड़ता 
है । अन्य व्यक्तियों के सहयोग से बहुत से कार्य करने पड़ते हे । आधु- 
निक काल में सभ्यता की उन्नति के कारण जीविकोपाजन के अगण्य साधन 
हो गये हें । जीविकोपार्जन के साधनों की रक्षा करने के लिए मनुध्यों को 
संवास स्थापित करने पड़ते हें । कभी कभी ऐसा होता है कि एक संवास 
के हित का दूसरे संवास के हित से संबर्ष होता है और परस्पर झगड़ा होता 
हैं। ऐसी दशा में शांति और व्यवस्था स्थापित रखने के लिए एक राज- 
नीतिक संस्था की आवश्यकता होती हूँ जो अन्य प्रत्येक संवासों के कार्यक्षेत्र 
की सीमा निर्धारित कर सके और उनमें परस्पर शांति और व्यवस्था 
स्थापित रख सके । ज्यों ज्यों सभ्यता की उन्नति होती जायगी त्यों त्यों 
राज्य के का्यं और उसकी शक्ति बढ़ती जायगी । 
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वास्तव में बीसवीं शताब्दी के आरम्भ से व्यक्तिवाद सिद्धांत का विरोध 
अधिकाधिक बढ़ता जा रहा हैं । इसका कारण यह हैं कि उद्योग, धंधे 
तथा कमंशालाओं के बढ़ जाने से मनृप्यों की जनसंख्या इन स्थानों पर 
अधिक बढ़ती जा रही है । लछोगो को रहने को घर और खाने को भोजन 
मिलना कठिन हो रहा हैं । ऐसी दशा में अब राज्य को पर पग पर 
मनुष्यों को व्यक्तिगत तथा सामूहिक सहायता देने की अत्यंत आवश्यकता 
प्रतीत होती है और राज्य वास्तव में सफलता पूर्वक इन कार्यों में सहायता 
कर रहा है । यदि आज राज्य इस प्रकार की सहायता करना बन्द कर दे 
तो विशेषकर नगरों के लोग बेघर हो जाये और सहस्त्रों मतृष्य अपने 
सामान और स्त्री-बच्चों समेत जनमार्गों पर पड़े हुए दिखाई पड़ें और खाने 
को भोजन भी न मिले । अब यद्भाव्यंनीति ( 5४४८2 श£ैश्या।८) के 
विरोधी बढ़ते जा रहे है । अतः लैवेलिये ( ॥एले८६४८ ) का कथन 
है कि “ज्यों ज्यों सभ्यता की उन्नति होती जायगी और मनुप्य एक दूसरे 
पर तथा समाज पर अधिकाधिक निर्भर होता जायगा त्यों न्‍यों लोगों की 
सामान्य इन्छाओ की तुप्टि करने के लिए राज्य का कार्यक्षेत्र आनुकमिक रूप से 
( (०077०9०ण70!7९?ए ) अवश्य अधिकाधिक बढ़ता जायगा । आधुनिक 
काल की सामोजिक दशा को देखते द्ुए स्पेन्सर का व्यक्तिवाद निमू ल हूँ । १ 

व्यक्तिवादियो का यह बड़ा संकूचित विचार हैँ कि लोकहित के लिए 
यदि राज्य हस्तक्षेप करता हूँ तो इससे मनृप्य की व्यक्तिगत स्वतंत्रता में 
बाधा पहती है । संभव हैं कि एक निर्धारित सीमा के भीतर राज्य के 
हस्तक्षेप द्वारा व्यक्तिगत स्वनंत्रता पर आघात होता हो परन्तु साधारणतया 
इस हस्तक्षेप से हानि की अपेक्षा लाभ अधिक होता है । बुधिमत्ता पण 
प्रत्येक व्यक्ति तथा समाज़ के कार्यक्षेत्रों को सीमित करके राज्य मनुष्यों 
की व्यक्तिगत तथा सामाजिक स्वतंत्रता को विस्तृत करता है । 
गानंर का विचार हे कि इस प्रकार मनप्यों के व्यक्तिगत 
अथवा सामाजिक कार्यों में बाधा डालकर राज्य एक माली के समान 
काय॑ करता हैं । जैसे माली एक फल के वृक्ष अथवा अंगूर की बेल को 
उसकी उन्नति करने के लिए काटता है उसी प्रकार राज्य भी करता है । 
क्योंकि माली के ऐसा करने से अधिक अच्छे फल लगते हे और अन्त 
सब को लाभ होता है । २ 


सना. सस्‍न्‍कमहत्यकराक्षम+५दाा०0७,. >यारहक+ 4र2 24 कादपमकर. 





१ लेवेलिये--लि गवनंमेंत दां ला दी मॉक्राती--पुस्तक १, पृष्ठ ३८। 
२ गानर--इन्ट्रो बक्शन दु पोलीटिकल साइंस, पष्ठ २९१ । 
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व्यविववादियों का मत है कि शासन का कार्यक्षेत्र जितता आधक 
विस्तृत होता जायगा मनुष्यों की स्वतंत्रता का उतना ही अधिक हास होता 
जायगा । यह विचार भी बड़ा दोष पर्ण है । इससे यह स्पष्ट हैँ कि उनके 
मतानुसार शासन! और स्वतंत्रता' इन दो दब्दों में विरोधाभास है । 
शासन स्वतंत्रता का बैरी और विरोधी है । वास्तव में ऐसा नहीं है । 
शासन स्वतंत्रता का विरोधी नहीं है । भ्यक्तिवादियों की यह कल्पना 
मिथ्या है । सुव्यवस्थित तथा बुद्धिमान पुरुषों द्वारा संचालित शासन कार्यों 
द्वारा राज्य के निवासियों की केवल नैतिक, शारीरिक और बोठिक 
उन्नति ही नहीं होती बल्कि राज्य शक्तिगाली होत। ह तथा स्वार्थी 
लोगों के अनचित कार्यों का नियंत्रण करके जनसाधारण को व्यक्तिगत 
लबा सामाजिक उन्नति करने का अवसर प्रदान करता है। इस 
प्रकार मनृप्य की आत्तरिक गृप्त शक्तियों का विकास होता है, भांति भांति 
के आविष्कार होते टै और उद्योग, व्यवसाय तथा व्यापार को प्रोत्माहन 
मिलता है जिसमे देश की उन्नति होती है । व्यक्तिवादियों का यहू सिद्धांत 
निर्मूल हैं कि शासनीय नियमन और नियंत्रण मनुष्य की ब्यक्तिगत प्रेरणा- 
शक्ति, आत्मविद्वास, स्वावलम्ब, आदि गुणों का दास करके तथा व्यवित- 
गत अन्य मानसिक गुणों की संपूर्ण तथा सामंजस्ययुक्त प्रगति में बाधा 
डालकर उसके आचरण को भ्रप्ट करता हैं । आचरण की उन्नति केवल 
स्वतंत्रता से नहीं होती है । आचरण की उन्नति के लिए अनुशासन तथा 
निरोध की अत्यंत आवश्यकता हैँ । व्यक्तितवादियों की यह कल्पना निराधार 
है कि शासन का काययश्षेत्र ज्यों ज्यों बढ़ता जाता हूँ सयों त्यों मनुष्य निर्बल 
होता जाता हैं । मनृष्य का पूर्ण विकास तभी समझा जा सकता हैं जब 
उसकी सामाजिक तथा सांस्कृतिक उन्नति हो । उसकी नंसरगिक उन्नति कोई 
उन्नति नहीं है । मनुष्य की उन्नति समाज द्वारा ही हो सकती है । 
समाज से पृथक रहकर मनप्य कभी किसी प्रकार की उन्नति नहीं कर सकता 
हैं । और राज्य एक उन्नत राजनीतिक संवास अथवा समाज है जो मनुष्य 
की सर्व प्रकार की उन्नति के लिए अत्यंत आवश्यक है । 

व्यक्तिवाद में एक बड़ा भारी दोष यह है कि यह सिद्धांत शासन 
के नियमन को वर्णन करने में अतिशयोकति करता है । शासन के नियमन 
को बहू वृहद्‌ रूप देता है और णासन के नियमन द्वारा प्राप्त होने वाले 
लाभों को नही सूक्ष्म छप देता है। व्यक्तियादी स्वतंत्रता के वास्तविक 
लक्षणों की कहपना करने में भूल करते हैं और स्वतंत्रता की उन्नति की 
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उचित सीमा निर्धारित करन म भी भूल करते हूँ । व लोग यह बात ठीक 
नहीं समझते हे कि मनुपष्य का समाज कै साथ कया संबंध है ? यदि वे इस 
बात की ठीक ठीक कल्पना कर लें कि मनुष्य समाज का एक अंग हूँ ओर 
वह समाज से पृथक नहीं है तो वे इस प्रकार के विचार कभी न प्रकट करें। 
वास्तव में वे मनृष्य को समाज से पृथक समझकर उसकी व्यक्तिगत महत्ता 
पर अधिक जोर देते है । उनका सिद्धांत है कि मनृष्य की व्यवितगत उन्नति 
से समाज की उन्नति होती है । ते छोग व्यक्तिगत उन्नति को अधिक महत्व 
देते हैं परन्तु उन्हें इस बात का आभास नही होता कि बिना समाज को 
धच्मति हुए व्यक्तिगत उज्नति असंभव हैं । समाज से पृथक व्यक्ति 
की कल्पना करना ऐसा है जैसे “ऊँची दीवार” में केवल 'उऊचाई” को 
कल्पना करना अथवा मनुष्य की कल्पना न करके भूत, प्रेत की कत्पना करना। 
इसका अभिप्राय यह है कि वास्तव में मनृप्य समाज से पृथक कोई अस्तित्व 
नहीं रखता है । उसका अस्तित्व केवल समाज के एक अवयब के च्प में है। 


इसमें संदेह नहीं कि किसी समय शासन के किसी कार्य से जनता का 
अहित हुआ हो अथवा शासन के किसी विधान से लाभ की अपेक्षा हानि 
हुई हो, तो इसका यह परिणाम नहीं निकालना चाहिए कि शासन के ऐसे 
कार्यों अथवा विधानों से सदेव ही लोक का अहित होगा । भूत काल में 
ऐसा हुआ है कि शासन के कार्यों से कमी कभी लोक का अहित हुआ है । 
ऐसा भी हुआ हैं कि शासन के विधानों से जनता का लाभ न होकर हानि 
हुई है । इसी प्रकार के कार्यो अथवा विधानों के कारण व्यक्तिवादियों ने 
यह परिणाम निकाल लिया है कि शासन के कार्यो अथवा विधानों से 
भविष्य में भी सदेव ही जनता को हानि ही पहुँचेगी । व्यक्तिवादियों का 
यह विचार म्रमात्मकर और निर्मल हैं । व्यक्तिवादियों ने शासन की छोटी 
छोटी त्रटियों को बड़! विराट रूप दे दिया हैं और सब प्रकार के शासन को 
दूषित घोषित कर दिया है । शासन प्रणाली भी तो अनेक प्रकार की 
होती है । स्वेच्छाचारी अथवा निरकुश्य शासन दोपयुक्त हो सकता हैँ । 
कुलीन तंत्र भी दोषयुक्त हो सकता है और जनतंत्र भी बरा हो सकतः है। 
परन्तु जहां वास्तव में प्रतिनिधित्व, प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष, शासन प्रणाली 
कार्य करती हैं और उसमें श्रेष्ठ, बृद्धिमान और निःस्वार्थी लोगों के हाथ भें 
शासन काय॑ हूँ वहां की जनता को रामराज्य का सूख प्रा'त होता हैं ओर 
ऐसे शासन वाले राज्य में लोगों की शारीरिक, आत्मिक, बोद्धिक, आदि सब 
प्रकार की उन्नति होती हैं । अतः: यह विचार करना कि क्योकि शासनों ने 
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जि 


भूलें की है अथवा शासकों ने भूछें की है इसलिए शासन प्रणालियां दोष- 


छ 
हक. 


यूक्‍त हैं, बिलकूल भिथ्या है । 

व्यक्तिवादियों का यह विचार भी मिथ्या हैं कि प्रत्येक व्यवित अपने 
हित की बात को राज्य की अपेक्षा अधिक अच्छी तरह समझता हैं और 
प्रत्येक व्यक्ति को स्वहित संबंधी कार्य स्वतंत्रता पर्त्रंक करने देना चाहिए, 
राज्य को उसमे किसी प्रकार का हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए । यदि 
एक व्यक्ति के स्वहित संबंधी कार्यो में कोई हस्तक्षेप नहीं करेगा तो वह 
स्वत: अपनी उन्नति करता चला जायगा और व्यक्तिगत उन्नति के साथ 
सामाजिक उन्नति अपने आप होती जायगी । वास्तव में व्यक्तिवादियों की 
यह कल्पना निम्‌ल हूँ | यदि प्रत्येक व्यक्ति को स्वहित संबंधी कार्य करने 
की पूर्ण स्वतत्रता दे दी जाय तो वह अपने स्वार्थ की सिद्धि के लिए सब 
प्रकार के बुरे भले काययं करने को उद्यत होता जायगा और अन्य व्यक्तियों 
के हितों पर आबात पहुँचायेगा और उनके हितों पर अनधिक्ृत अतिक्रमण 
करेंगा । परिणाम यह होगा कि मनृप्य एक दूसरे की हत्या करने को उद्यत 
होता जायगा और रण रूप से अराजकता फैल जायगी । व्यक्तितवादियों 
के सिद्धांत के अनसार यदि आज राज्य का अन्त कर दिया जाय और सब 
प्रकार की शासन प्रणाली उठ जाय तो हम इस बात की कल्पना कर सकते 
हूँ कि हमारे देश की क्‍या दशा हो जायगी । सत्य तो यह है कि “जिसकी 
लाठी उसकी भेस” अर्थात्‌ शक्ति सिद्धांत की स्थापना हो जायगी अथवा 
या यों कहिए कि छोगों को मत्स्य-न्याय का आश्रय लेना पड़ेगा । बली 
निरबंह पर अत्याचार करेगा । इस बात को मिल आदि व्यक्तियों ने 
स्त्रीकार किया है १। मिल ने अपनी “लिबर्टी! नामक पुस्तक में स्पश्ट 
लिखा है कि “बहुमत अल्प-मत पर अत्याचार करता है ।” सिजविक 
( 802४५श८४६ ) का भी यही विचार है कि बहुधर जनता अपने हित के 
विषय में ठीक ठीक निर्णय नहीं कर सकती २। बेल्जियम के प्रसिद्ध छेछक 
लेबेलिये ( 7,8५८।८५४८ ) का मत है कि “यदि प्रत्येक मनुष्य अपने 
हितों, कर्तंत्यों और अधिकारों को स्पष्ट रूप से समझ सके और उनके 
विषय में ठीक ठीक निर्णय कर सके और उनके अनुसार कार्य कर सके 
और स्वेच्छा पृर्वंक सुकमं कर सके और क॒कर्मो से बच सके तो (वास्तव में) 
राज्य के हस्तक्षेप की आवश्यकता न रहेगी और हम स्वतंत्र शासन का 


१ देखिए मिल की एसे आन लिबर्दी न 
२ देखिए सिजविक की 'पोछीटिकल इकानामी', पृष्ठ ४१६ 
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उंपभीग कर सकेंगे * । परन्तु वास्तव में बात तो यह है कि लोग अज्ञानी 
ओर मूर्र अधिक संख्या में होते हें और विद्वान और चतुर न्यून संख्या में 
होते हैं । अज्ञानी छोग उन बुरी बातों की कल्पना कभी नहीं कर सकते 
जिनके विषय में वे बिलकुल अज्ञानी हे । अतः वे कभी स्वयं अच्छे मार्ग 
पर नहीं चल सकते । उन्हें अच्छः मार्ग बताने के लिए बृद्धिमान मनुष्यों 
की आवश्यकता हैं । इससे सिद्ध होता है कि राज्य एक अत्यत आवध्यक 
मंस्था है जिसके बिना राज्य की भांति भांति की जटिल समस्याएं हल नहीं 
हो सकती और न राज्य के लोगों की तथ। राष्ट्र की उन्नति ही हो सकती है । 
संसार में आधुनिक काल में जितने भी राज्य हैँ उन सबकी शासन 
प्रणालियों की ओर दृष्टिपात करने से विदित होता हैँ कि शासन ब्रे जनता 
के लगभग सभी कार्यों पर नियंत्रण कर रखा हैं । लोगों के भोजन, वस्त्र, 
स्वास्थ्य, शिक्षा, उद्योग, व्यवसाय, व्यापार, धमं, संवास आदि सब बातों पर 
अपना अधिकार कर रखा हैं । इन सब विषयों के संबंध में शासन विधान 
निर्माण करता हैं और इन विधानों द्वारा ये सब कार्य सफलता प्‌बंक हो 
रहे हँ । इन विधानों द्वारा वास्तव में लोकहित हो रहा हैं। सब प्रकार 
की व्यक्तिगत अथवा सामूहिक उन्नति होती दिखायी दे रही है । 
व्यक्तिवाद सिद्धांत के पक्ष ओर विपक्ष में बहुत कुछ कहा जा चका 
हूँ । साधारण पाठक इन तर्को में पड़कर भ्रम में पड़ सकता हैँ । अतः 
यह आवश्यक है कि यह भी स्पप्ट कर दिया जाय कि वास्तव में कौन सा 
पक्ष अधिक प्रबल हैं । व्यक्तिवाद सिद्धांत के अनुयायियों का मत ठीक है 
अथवा इस सिद्धांत के विरोधियों का ? व्यक्तिवाद सिद्धांत के पक्ष 
विपक्ष में जितने तके उपस्थित किये गये हे उनपर विचार करने से 
हम इस परिणाम पर पहुँचते हैँ कि वास्तव में व्यक्तिवादियों का पक्ष 
प्रबल हूँ । व्यक्तिवाद में अनेक दोष होने पर भी हमारा निर्णय यह 
हैँ कि कुछ विशेष परिस्थितियों को छोड़कर प्रत्येक दशा में मनुष्यों को व्यक्ति- 
गत सब प्रकार की उन्नति करने में राज्य को न्यूनातिन्यून हस्तक्षेप करना 
चाहिए और इस प्रकार की उन्नति के मार्ग में आने वाले अवरोधों का 
निरोध करना चाहिए । गानर का कथन हैं कि “यद्भाव्यंनीति” के विपक्ष में 
सब कुछ कहने के पश्चात्‌ यह अवश्य मानना पड़ेगा कि साध्य का गुरुभार 
(लश्टता "ी €्संतेध्व८८) इसी के पक्ष में है । यह उपक्षेप 


थक 


(77009007) अत्यधिक दशाओं में विश्वसनीय हूँ, कि मनुष्य उस 


-अशदााइनभाकाााप). अमर. फयागाग ७ पकम्पदकनपन 'इिसिआर-अरजना+न-०-ामलथ,. परमार. हडारापमात+-भणनननन न 7" को. धल्‍्प औऑपेएपेमाधञयाआम+-«क,..2जला-+ननबराम-वयाले ज्ययादाक. कमा... ८-3 -ल सनम». ८ 23 -3+-ाक»->-माक+-०-- कारक... #न.... अ्यादीमापक,... मकान व"... ा>म्कवाक पा. ५4५ ,“सरिबोकाया०य बाय चना कप पपपइकातक ७० क पाया. भिलको जन, 


* लेबेलिये--लि गवर्नमंत दां ला दी मौक्राती, पृष्ठ २४ 
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विषय का सबसे अच्छा निर्णायक है जो उसके व्यक्तिगत सुख का अनुदायक 
है और वह उन्मुक्त तथा स्वतंत्र प्रतियोगिता के अनुक्रम में अत्यधिक 
समृद्ध होगा और इस अन॒क्रम (59$८॥) को कार्य रूप में परिण्त 
करना चाहिए । सिजविक और क॑नीस (#906एएशा 370 (77८8 ) 
ने भी प्रदर्शित किया है कि इस मार्ग से विशेष दह्याओं में उस समय 
हटना चाहिए जब यह विश्वास करने के लिए पूर्ण अनुभूति मूलक 
(४॥97709) ) कारण हों कि यह साधारण धारणा (8लाशा'वों 888पग- 


700॥) असत्य हैं ।” * 





$ जें० डब्ट्यू० गानर--इन्ट्रोडक्शन दूं पोलीटिकल साइंस, षृष्ठ २९८ । 


सलका रन धयकामोक, बै>बकन, कप भा:॑ूय+ परपकमन स्म्वेतनत ऋष्॑कन 
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अध्याय १५ 
समाजबाद ( 50ल८ं4ांआ ) 


पंडित जवाहर लाल नेहरू का विश्वास है कि संसार के धंधे 
और भारत के प्रश्नों की समस्या पूति का केवल एक मार्ग हैं और वह 
समाजवाद है। समाजवाद के अतिरिक्त कोई दूसरी विधि नहीं दिखाई 
देती जिससे अपने देश-वरधनों की दरिद्रता और हीत दन्ना दूर की जा 
सके । 

समाजवाद का उदय--संसार परिवर्ततशीड हूँ। यह परिवर्तन ही 
समाजवाद का आदि कारण है। मनुप्य व्यप्टि सता से समष्टि सत्ता की 
ओर बढ रहा हूँ। यह उसका प्राकृतिक विकास हैँ। आदिकाल में मनुष्य 
जंगलों में किसी प्रकार फल-फूल पर ही अपना जीवन व्यतीत करता था। 
उसके समस्त कार्य अपने शरीर तक सीमित हुआ करते थे। वह स्वयं ही 
अपने भोजन का प्रबंध करता था और स्वयं ही अपने शरीर को रक्षा 
के लिए छात्रुओं से यद्ध करने को प्रस्तत रहता था। उस समय 
तू तो पति धान पत्नी, बरन्‌ केवठ नर तथा मादा मात्र ही हुआ बरते थे । 
उस समय न तो कोई शासक था और न कोई शासित । सभी अपने-अपने 
शासक बथा शासित थे। कानून का उस समय भय महीं था। सब अपनी 
इच्छानसार कार्य किया करते थे । परन्तु ज्यों ज्यों मानव जीवन का विकास 
होता गया त्यों त्यों उसकी व्यक्तिगत स्वतंत्रता छिनती गयी । मनुष्य 
क्रमशः सामाजिक जीव बनता गया और उसके परिवार तथा काटुम्ब 
बने गये। कूटम्ब का 'एक कलपति बना और उसकी आजा का पालन 
आवश्यक हो गया । कटुम्ब में शारीरिक रचना के आधार पर सब के 
कृतेदय निश्चित किये गये। क्रमण: इसी भांति जातियों का अभ्युदय हुआ 
ओर फिर जातियों से राज्य तथा साम्राज्य आदि बने। 

यह विकास केवल मनुष्य के जीवन में ही नहीं वरन्‌ भोतिक 
संसार में भी हुआ। आदिकाल में मनृष्य के बश्ज बक्षों की मोटी-मौटी 
ढाल बा मोदेन्मोदे पत्थर के टुकड़े हुआ करते थे। वे पड़ की पत्तिभों 
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से अपना शरीर ढक लिया करते थे । परन्तु जैसे-जैसे आदि मनुष्य 
सामाजिक बनता गया वैसे-वैसे उसकी समस्याएँ भी जटिल होती गई ; और 
उसका प्रभाव भौतिक संसार पर भी पड़ा। मनुष्य ने वस्त्र का आवि- 
व्कार किया। भाले, बरछी तथा आधुनिक वैज्ञानिक झास्त्रों का आविष्कार 
किया । परमाणुबम भी बनाया । सागर पर चलने वाले जलपोत तथा 
वायु में उड़ने वाले वायुयान बनाये गये। इतना ही नहीं, दूरद्॑शक यन्त्र 
तथा रेडियो का भी आवि८्कार किया गया। रेलगाड़ी, तार आदि अब 
प्राचीन युग की वस्तुएँ हो गयीं। आधुनिक आविष्कारों से पृथ्वी के प्रत्येक 
स्थान परस्पर पूर्णरूप से सम्बन्धित हे । वर्तमानकाल में एक देश का 
सम्बन्ध दूसरे देश से तथा प्रत्येक देश का उस देण के प्रत्येक प्राणी से 
इतना घनिष्ठ हो गया है कि एक साधारण घटना संसार संग्राम का रूप 
धारण कर सकती है। कोई भी मनृष्य अब समाज तथा राष्ट्र से भिन्न 
नहीं रह सकता। प्रत्येक मनृप्य किसी न किसी राष्ट्र की सीमा के अन्त- 
गंत हैं और उसे उस राष्ट्र के शासन का विधान मानना पड़ता है। 
इस प्रकार मनुष्य धीरे-धीरे व्यप्टि सत्ता से समप्टि सत्ता की ओर झुकता 
जा रहा है और उसकी दिन प्रतिदिन की समस्याएँ साधारण से जटिल 
बनती जा रही हें। 


इन समस्याओं को सुलझाने के लिए अनेक विद्वान भिन्न भिन्न 
समयों पर अभबने मत प्रकट करते रहे है। धामिक विचार इनमें सब से 
प्राचीन है । कारण यह हूँ कि प्राचीन समय में सर्व-साधारण का ज्ञान 
इतना परिष्कृत नहीं था जितना आधुनिक समय में है । सर्व-साधारण में 
तर्क॑दक्ति इतनी अधिक नथी जितनी आजकल पायी जाती है। अतः 
उसे ठीक रास्ते पर लाने के लिए धर्म तथा ईश्वर की सहायता ली गयी। 
धरम मन॒ष्य के जीवन का प्रधान अंग बन गया। कुछ ही दिनों में पादरियों 
तथा अन्य धर्म-पदाधिकारियों का इतना प्रभुत्व बढ गया कि जनता के 
लिए वें भार स्वरूप हो गये । जो धर्म मनप्य के सुधार के लिए उपयुक्त 
हुआ था वही कुछ समय पढ्चात्‌ छोगों को -प्रात्रीन मालूम पड़ने लगा 
और सर्व-साधारण के लिए वह भार-स्वरूप होगया । पहिले कहा जा 
चुका है कि मनष्य व्येष्टि से समष्टि की ओर अग्रसर हो रहा है। और 
यहू संसार परिवत्तंनशील हैँ। परिवर्तन ही मनुष्य का जीवन हूँ। 
परिवर्तन से ही मनुप्य जीवन का अस्तित्व है। फलस्वरूप धर्म की भी प्रति- 
किया होनी आवश्यक थी। अतः साम्राज्यवाद के प्रारंभकाल में बड़े बड़े 
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विप्लव हुए। बड़ी बड़ी क्रांतियां हुई। कभी पोप जो रोम का सर्वोचक्चच- 
पदाधिकारी था अपने प्रभुत्व को बढ़ा लेता, कभी राजा अपने प्रभुत्व का 
विस्तार करता । जनता पोष के अत्याचारों तथा उसके अमानुषिक धर्म 
से ऊब उठी थी, वह किसी नवीन विचारधारा को अपनाना चाहती थी। 
अतः उसने साम्राज्यवादी विचारधारा का समर्थन किया जिससे यूरोप में 
पुनर्जागरण हुआ । जनता ने धर्मांधता छोड़कर तक को अपनाया और 
उन्होंने पोप के विरुद्ध अपने राजाओं का साथ दिया। पोपशाही का आतंक 
घटने लगा और यूरोप की भूमि पर छोटे छोटे राज्यों का उदय होगया 
जो भविष्य में बड़े बड़े साम्राज्य बन गये । इस साम्राज्यवाद के युग 
में बड़े बड़े प्रतिभाशाली सम्राट हुए । भारत में उस समय मुसल- 
मानों का राज्य था। यहां मुहम्मद तुगलक तथा अलाउद्दीन जैसे प्रभुत्वशाली 
राजा हुए। यूरोप में साम्राज्यवादी युग में नेपोलियन जैसे प्रतिभाशाली 
पुरुष फांस की गद्दी पर बैंठे। रूस में जार का आतंक फंला। परन्तु इन 
बड़े बड़े सम्राटों का दिन भी निकट था। उन्हें भी धम्म-पदाधिकारियों 
के समान दुर्गति सहनी पड़ी । सामाज्यवाद के अंत के लिए समाजवाद का 
जन्म हुआ। 

इसका जन्म फ्रांस की राज्यक्रांति के समय से माना जाता है 
परन्तु तब से अब तक इसके रूप में परिवर्तन होता रहा है और अब 
इसका रूप पहिले से बिल्कुल भिन्न हो गया है। आरम्भ में समाजवाद का 
विरोध साम्राज्यवाद से था परन्तु साम्राज्य के न रहने पर इसका रूप परि- 
वर्तित होगया और अब यह पूंजीवाद का विरोध करता है। 

समाजवाद को इस नवीन रूप में परिवर्तित करने का श्रेय सर्व- 
प्रथम कार्ल मास को हैँ। माकक्‍्स ने अर्थशास्त्र की समुचित व्याख्या की 
और एक नये सिद्धान्त की पुष्टि की । सन्‌ १८४८ ई० में काले मावर्स ने 
साम्यवादी घोषणापत्र ((0्रगप्रांडा थायां८४0) प्रकाशित कर 
विश्व के सामने समाजवाद के दर्शन द्वास्त्र को रखा । इससे पूर्व भी यूरोप 
के राष्ट्रों में समाजवादी विवारों का प्रचार था परन्तु अब तक समाजवादी 
संगठन इतना दृढ़ और अन्तर्राष्ट्रीय नहीं था। कालंमा्क्स के पूर्व हैगिल 
के दा्निक विचारों का यूरोप में विशेष रूप से प्रभाव पड़ा था । हँगिल 
के पहले के सभी विद्वान संसार को स्थिर अथवा जड़रूप में स्वीकार करत 
थे परन्तु हैगिल ने इसको सदेव परिवर्ततशील माना है और इसी को 
हम (प्र८४८४०५7 0०00८ ) या विरोध समन्वय मृलक पढ़ति 
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मानते हैं। “उसके मत से यह उद्दद्यमान जगत एक साथ ही सत्य और 
मिथ्या है। निरपेक्षमाब की तुलना में यह जगत मिथ्या है और भाव के 
प्रकाशरूप में यह सत्य हैं । दृष्यमान जगत के अन्तराल में जो सार 
सत्य है, वह अवश्य ही ईश्वर के भावरूप में वर्तमान है, परन्तु यह सत्य 
भी क्रम प्रकाश्य है। यह जड़ जगत जो हमें दृश्यममान होता हैं, बह भाव 
को ही अभिव्यक्ति है और यह भाव ही सार सत्य है; जिसे हम जड़ 
जगत कहते हें, वह सार सत्य नहीं गोण है । सुष्टि के मूल में 
भाव के रूप में जो सार सत्य हैं, उसके क्रम विकास की एक धारा बिशेष 
का हेगिल ने प्रतिपादन किया है वह इस भांति हें--“जब हम किसी सत्य 
का आविष्कार करते हे उसी समय उसके विपरीत सत्य का सन्बान भी 
हमें मिलता है । ये दोनों सत्य परस्पर विरोधी और परस्पर विवादमान 
है। ज्ञान के मार्ग पर जब हम कुछ और अग्रसर होते हैं तो हम देखते 
हैं कि ये दोनों परस्पर विरोधी सत्य एक ही वृहत सत्य के दो पादर्ब हैं। 
इन दो विरोधी सत्यों के समन्वय से एक नवीन सत्य का उदय होता है। 
यही विरोध समन्वय मलक सिद्धान्त है।” 
मास ने हैगिल की पद्धति का तो अनुसरण किया परन्तु उसके 
आदर्श को स्वीकार नहीं क्रिया। मार्क्स ने हैगिल के आदर्शबाद का समु- 
चित खण्डन किया है । हँगिल ने ज्ञान की अपेक्षा जीबन को गौण समझा। 
यदि उसके विचारों की समुचित व्याख्या की जाय तो स्पष्ट होगा कि 
मानवजीवन का लक्ष्य ज्ञान प्राप्ति है । परन्तु मार्बस ने इस बिचार 
का खण्डन किया हैँ। उसके विचार से भनुष्य में मानबता तथा मानबीय 
उदात्त गुणों का जो विकास हुआ है, वह भाबों की बिकाक-क्रिया का 
क्रम नहीं है। समाज में रहकर मनृष्य अपने जीवन की आबश्यकताओं 
की पूति के लिए जो उद्योग करता है,उससे उसकी क्षमता में बद्धि होती 
हैं और उसकी क्रमशः यह क्षमता-वृद्धि उसकी सतत कार्यशीलता का 
परिणाम है, भावों के विकास का नहीं । 
मार्क ने केवल एक नये मत का ही प्रतिपादन नहीं किया बल्कि उसने 
क्षपने मत के प्रचार के लिए एक “संघ भी बनाया। इस संघ का कार्य 
केवल यूरोप तक ही नहीं सीमित रहा प्रत्युत समग्र संसार में फैल गया। 
मार्क का यह आन्दोलन पूंजीपतियों के विरुद्ध था। उसके विचार से पूंजी 
एक ऐसी शक्ति हैं जो समाज के समस्त अंगों पर अपना प्रभुत्व रखती है। 


९९ 


दूसरे छाच्दों में समाज की आर्थिक रचना ही वह आधार है जिसपर मनुष्य 
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के अन्य कार्यक्षेत्रों की प्रणालियां समाजव्यवस्था, राज्यव्यवस्था साहित्यकला 
तथा राजनियम स्थिर है। आथिक व्यवस्था ही समाज की नींव है और 
मनुष्य के अन्य कार्य, साहित्यिक, राजनीतिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, 
धामिक तथा आध्यात्मिक, उसी के आश्रित हैं । 


काले मार्ससा लिखता है--'सामाजिक उत्पादन-व्यवस्था में जिसमें 
मनुष्य संलग्न रहते है, बे ऐसे निश्चित संबंध स्थापित करते हैँ जो उनकी 
इच्छा पर निर्भर नहीं होते । ये उत्पादन संबंध उत्पादन की भौतिक 
हक्तियों की एक निदिष्ट विकासवादी अवस्था से मिलते-जुलते हैं। इन्ही 
उत्पादन संबंधों के योग से समाज की आथिक प्रणाली का निर्माण होता 
है। समाज का यही आधार हैं, जिसपर विधि और राजनीतिक भवन का 
निर्माण होता है। इसी आधार पर उसने इतिहास का पूर्ण आर्थिक 
विवचन किया और संसार को यह स्पष्ट किया कि संसार में जितने 
विप्लव तथा जितनी क्रांतियां होती हैं, उनका मूलभूत कारण अर्थ रहा है। 
सेना, शासक तथा राष्ट्र आदि विप्लव के सहायक मात्र हुआ करते हे + 
सानब जैसे जैसे प्राकृतिक दक्तियों पर विजय प्राप्त करता चला जा 
रहा है वसे बसे उत्पादक साधनों में परिवर्तन स्वाभाविक रूप से होता 
चला जा रहा है और इसीलिए सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तेन आव- 
हयक हूँ। 

आचायं नरेन्द्रदेव ने इसी विकासक्रम का विवेचन इन शब्दों में 
किया है--“उत्पादन-शक्तियों के विकास की एक मुख्य अवस्था में हम सामन्‍्त 
और कृषक के स्थान में पूंजीपति और श्रमिक इन दो आधारभूत नये 
वर्गों को प्रभुटव में आते हुए देखते हें। सामाजिक संगठन के इस वरगधार 
के परिबतन का यही कारण था कि उत्पादक शक्तियों की एक नयी धारा 
आ गई थी। जब हम चाहें इच्छानुसार कोई संबंध, उत्पादन शक्तियों 
में परिवर्तन किये बिना स्थिर नहीं कर सकते। पूंजीवादी युग में उत्पादन 
की शक्तियों का जो विकास है, उसके भीतर हम स्वामी और सेवक का 
ठीक प्राचीन कालीन संबंध स्थापित नहीं कर सकते | इसी प्रकार दास 
प्रथा के युग में उत्पादन की शक्तियों का जो विकास हुआ था उससे 
आधुनिक पूंजीपति और श्रमिक नही उत्पन्न हो सकते थे। उत्पादक 
शक्तियों की जैसी अवस्था होती है, समाजिक उत्पादन के प्रयत्न भे हम 
उत्पादक शक्तियों का जो स्वरूप तैयार करते हुँ उन्ही के अनुरूप उत्पादन 
सम्बन्ध स्थापित होते हें। उत्पादक सम्बन्धों को जोड़ कर समाज का 
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आर्थिक ढांचा बनता हैं और आथधिक ढांचे के आधार पर राजनीतिक 
और सांस्कृतिक ढांचे की दीवार खड़ी होती है। 

यद्यपि मास आधुनिक समाजवाद का जन्मदाता कहा जाता है 
परन्तु यह विशेष ध्यान देने की बात है कि आधुनिक समाजवाद मास 
के सिद्धान्तों तक ही सीमित नहीं है। आधनिक समाजवाद माक्स के सिद्धान्तों 
से कहीं अग्रसर हो चुका हैं और उसमें अन्य नवीन सिद्धान्त भी 
प्रतिषपादित हो चुके हे। आधुनिक युग के समाजवादी नेता, आचाये हेराल्ड 
लास्की तथा आचार्य नरेन्द्रदव आदि समाजवाद के प्राचीन रूप में 
संशोधन कर उसे और भी विकसित कर रहे है । 


सारांश में हम कह सकते हैँ कि समाजवाद का विकास आदिकाल 
से आरंभ हुआ और अब तक हो रहा है और भविष्य में भी जब तक 
संसार में मानव जाति रहेगी तब तक उसमें विकास का क्रम अवाध्यरुप 
से होता रहेगा। संभव है यह संसार किसी दिवस एक शासनसत्र में बँधकर 
वसुधेव कुटुम्बकम” के भाव को पूर्ण करे। 


समाजवाद की व्याख्या--जिस यंग से होकर हमारा जीवन-श्रोत 
बह रहा हैँ वह समाजवाद का यग हें। आवनिककाल में यह छाब्द बड़ा 
व्यापक होगया है। बड़े बढ़े शहरों से लेकर ग्राम तक के स्त्री परुष 
समाजवाद के नाम से परिचित हो गये हूँ । भारतव्यं में जब तक अंग्रेजों 
का राज्य था तब तक समाजवादी नेता कांग्रेस में रह कर कार्य करते थे 
परन्तु जैसे ही स्वतन्त्रता-संग्राम समाप्त होगया वैसे ही समाजवादी नेताओं 
न अपना एक भिन्न अस्तित्व स्थापित कर लिया है। फलस्वरूप समाजवादी 
विचार भारतवपं में बड़ी देर से प्रारम्भ हुआ और यहां के लिए यह 
नितांत नवीन हैँ । परन्तु संसार के अन्य उन्नतिशील देशों में यह विचार 
अब बड़ा प्राचीन हो चुका है और प्राय: प्रत्येक नागरिक समाजवाद से 
पूर्ण परिचित है । अतः समाजवाद की व्यापकता दृष्टिकोण में रखते हुए 
इसकी एकर व्याख्यात्मक आलोचना पाठकों के लिए अति उपयोगी होगी। 

समाजवाद एक प्रकार का प्रगतिशील आन्दोलन हुँ, अतः इसकी 
परिभाषा नहीं बनायी जा सकती। कारण यह है कि यदि हम इस आन्दो- 
लन के विषय में किसी समय में कोई परिभाषा देते हैँ तो दूसरे समय में 
वह उपयुक्त नहीं प्रतीत होती और हमें उस समय की परिस्थिति के लिए 
दूसरी परिभाषा बनानी पड़ती है। एक साधारण उदाहरण इसके लिए 


पर्याप्त होगा । यथा, अनेक देशों की निर्धन जनता ने अपने अपने देश के 
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जीपतियों का विरोध किया और महान क्रांति का आयोजन किया परंतु 
कसी देश में वह आन्दोलन विशाल मिल के श्रमिकों द्वारा चलाया गया, 
कसी देश में वह क्रषकों द्वारा चलाया गया और इसी आधार पर उन 
आ्रान्दोलनों के नाम भी भिन्न भिन्न हुए। भारतवर्ष का ही दृष्टांत ले 
ढीजिए । समाजवाद के ही अन्तर्गत दो भिन्न न्न दलों का संगठन हैं। ए संगठन हैं। एक 
प्रमिक दल्ल.. है. जिसमें बड़ी बड़ी मिलों और कल-कारखानों के श्रमिक हें 
श)औरर एक किसान पार्टी हैँ जिसमें देहात के खेतिहर हें। पहिला दल देश 
फे पजीपतियों के विरोध में है और दूसरा देश के जमींदारों का विरोध 
करता है। यद्यपि एक कृपक भी एक मजदूर का शोषण करता हैं परन्तु 
ब्रतमान परिस्थिति में उनका आपस में कोई विरोध नहीं। इतनी असाध्यता 
टोने पर भी विद्वानों ने समाजवाद की परिभाषा देने का पूर्ण प्रयत्न किया 
परन्तु समस्त परिभाषाएँ या तो एकांगी हैँ अथवा पक्षपात-पूर्ण हूँ। दो- 
एक उदाहरण नीचे प्रस्तुत किये जाते हैं । 

रोशर (०४८४८) जो एक जर्मन विद्वान तथा अर्थंशास्त्रवेत्ता है, के 
क्थनानुसार समाजवाद उन सामान्य प्रवृत्तियों की ओर अधिक ध्यान देता है 
जो मनुप्य के स्वभावानुगत नहीं हैँ। यदि इस अर्थशास्त्रवेत्ता के कथन का 
तात्विक विवेचन या वैज्ञानिक विश्लेषण किया जाय तो उसके विवेचन 
क्री सत्यता कहां तक हूं, स्पप्ट हो जाय। इसका निर्णय कौन कर सकता है 
कि अमृक व॒स्तु मनुष्य के स्वभावानुगत है और अमुक नही है ? मनृष्य 
क्रा स्वभाव तो ऐसा विचित्र हैं कि हम यह नहीं कह सकते कि मनुष्य 
का स्वभाव अम॒क प्रकार का है। इसी प्रकार एक दूसरा विद्वान हनेशा 
( पसिल्याता5!०४७ ) पक्षपात रहित नहीं हें, जब वह यह कहता है कि 
पमाजवाद केवल दो श्रेणियों के मनुष्यों को आकर्षित करता है, प्रथम पापी 
ओर द्वितीय विक्षिप्त व्यक्ति। ऐसे विद्वान के विचार से तो भारत के 
प्रधानमंत्री पं० जवाहरलाल नेहरू, आचार्य नरेन्द्रदेव तथा अन्य विदेशी 
समाजवादी विद्वान पापी हैँ अथवा विज्षिप्त व्यक्ति हैं। 

समाजवाद की परिभाषा में कठिनाई उत्पन्न होने का कारण 
उसकी बहुमुखी प्रतिभा है। समाजवाद का क्षेत्र बड़ा विस्तत है। मिल- 
मालिक तथा मजदूरों को समस्याओं से लेकर राष्ट्र का क॒तंव्य क्‍या हैं, 
ओर उसकी सीमा कहां तक है. आदि प्रश्न समाजवाद के अन्तर्गत आते 
हैं। एक सज्जन ने समाजवाद को शेषनाग तक कह डाछा। जब तक आप 
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एक सिर का खण्डन करें तब तक दूसरा सिर निकल आता है। समाजवाद 
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की वृद्धि रावण के वंश की भांति बड़ी शीछ्तापूर्वक होती जारही है। 
अतः समाजवाद की परिभाषा करना अत्यंत दुःसाध्य हैं। 
तीसरे समाजवाद, जसा हमें विश्वास है, एक प्रकार का दरुन तथा 
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निरिचत कर सकते हैँ, ठीक उसी रूप में हम समाजवाद की परिभाषा 
ही निद्िचवत कर सकते। समाजवाद एक प्रकार का ऐसा अंक्रित वृक्ष है 
जिसकी परिभाया द्वारा कोई सीमा निश्चित नहीं की जा सकती। यह 
एक प्रकार का. जीवित आन्दोलन हूँ और उसके लिए हम एक व्यवस्था 
_निरिचित करके उसे निर्जीव नही बना सकृते। समाजवाद के लिए भविष्य 
में अनेक आशार्यें की जा सकती हे। उसमें नूतन विचारों के लिये बहुत 
बड़ा स्थान सुरक्षित हैँ । समाजवाद में हिंदूधर्म की भांति परस्पर विरोधी 
विचार भी समाविष्ट हो सकते हे। यदि कोई समाजवादी विद्वान किसी 
विशेष व्यवस्था का प्रतिपादन करता हैं तो दूसरा समाजवादी उस 
व्यवस्था को कट आलोचना उपस्थित कर सकता हँ। समाजवाद समय 
के परिवर्तन के साथ अपनाया जा सकता हैं और वह समाज के प्रत्येक 
प्राणी के लिए उपयक्त हो सकता हूँ । समाजवाद वृद्ध, यवक, स्त्री तथा 
बच्चों सत्र के लिए योजनाएँ प्रस्तुत करता है। यह नही कि अमुक व्यक्ति 
यवक हूँ और केवल वही समाजवाद के प्रगतिशील नियमों पर चल 
सकता है अन्य उससे वंचित रहें। दूसरे यह कि वह जीवन के तथा 
पमाज के प्रत्येक अंग पर प्रकाण डालता है। समाजवाद समाज की सामुू- 
हिक सुविधा को छक्ष्य बनाकर अग्रसर होता है। वह केवल कुछ चुने हुए 
अपने दल के लोगों की ही सुविधा को ध्यान में नहीं रखता। समाजवाद 
एक्र प्रकार का राजनीतिक स्वतन्त्रता का संग्राम हैँ जिसका क्रम निरंतर 
चलता रहा है। यह प्रजातन्त्र में भविष्य की एक व्यवस्था है। स्वतन्त्रता 
जिसके सख को हम प्रजातन्त्र में अनभव करते हूँ बिना समाजवादी व्यव- 
बस्था के निरयंक है। बिना समाजवादी व्यवस्था के प्रजातन्त्र किसी एक 
दल के केवल कुछ मनुपष्यों के सुख का साधन मात्र है। ऐसे प्रजातस्त्र से 
समाज को कोई विश्येप छाभ नहीं होता । ऐसे प्रजातैन्त्र में केक्‍्ल 
कंछ लोग आनन्द मनाते हे और दूसरे भखों मरते हे। 

इतनी कठिनाई होते हुए भी हम यह नहीं कह सकते कि समाजवाद 
के लिए परिभाषा को आवश्यकता नहीं। इसकी परिभाषा उतनी ही आव- 
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इयक है जितनी अन्य वादों की। बिना परिभाषा के हम किसी वाद के 
दृष्टिकोण को ही नहीं समझ सकते । अभिप्राय केवल इतना ही है कि 
समाजवाद की कोई वैज्ञानिक परिभाषा नहीं ही सकती । समाजवाद का 
उद्देय तथा लक्ष्य समझने के लिए अवोलिखित कुछ परिभाषाएँ उपस्थित 
की जा रही है। 

सेलार्म (७८॥|७०५७) के अनुसार समाजवाद एक प्रजातन्त्र आन्दोलन है 
जिसका उद्देश्य समाज की आशिक व्यवस्था का जब कभी जहां तक न्यायसंगत 
हो और अधिक से अधिक जहां तक किया जा सके सधार है। जिससे 
प्रत्येक को अधिकतम्‌ स्वतन्त्रता तथा न्याय में अधिकार प्राप्त हो। 
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हुगन (्रपष्टी/॥0) के अनूसार यह एक राजनैतिक आन्दोलन 
है जो श्रमिकों द्वारा चलाया गया हैँ और जिसका उद्देश्य मिलमालिकों 
के सम्मिलित शोषण को बन्द करना है, और ऐसी प्रजातन्त्र-व्यवस्था 
स्थापित करना है जिसमें उत्पादन यंत्र तथा बवितरण-शक्ति समाज के 
अधिकार में हो । 
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एक बार श्रीयुत प्राउधान से एक न्यायाधीश ने पूछा कि 
समाजवाद क्‍या है ? तो उन्होंने उत्तर दिया कि सम्राज-के-.सुधार के 
लिए प्रत्येक प्रेरणा का नाम समाजवाद हूँ। इस पर न्यायाधीश ने कहा 
तब तो हम सभी समाजवादी हे । अभियुक्त ने उत्तर दिया कि संक्षिप्त 
रूप में हम भी कुछ ऐसा ही समभते हैं। 

लिटर ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक पैरोल डि फिलासफी पाजिटिवः' में 
लिखा है कि समाजवाद राष्ट्र के स्वरूप में परिवर्तन करने के लिए एक 
प्रेरणा है जिसके लिए आ्थिक व्यवस्था का विचार एक सुन्दर पथ है 
भौर इसका प्रचार श्रमिकों द्वारा किया जा रहा है। 
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वेस्टकॉट के विदशप ने एक पत्र म जो हल की चर्च कांग्रेस में 
प्रथम अवतूबर १८९० को पढ़ा गया था और जिसका अब पुस्तक रूप बन गया ह, 
लिखा है कि समाजवाद की सर्वश्रेष्ठ पहिचान यह है कि वह व्यक्तिवाद के 
विरुद्ध है। समाजवाद तथा व्यक्तिवाद मानवता के दो विपरीत दृष्टिकोण है । 
व्यक्तिवाद मानवता को ऐसे परमाणुओं द्वारा विरचित समझा जाता है 
जो परस्पर एक दूसरे से असम्बद्ध हैं । इसके ठीक विपरीत समाजवाद 
मानवता को एक प्राणी समभता है जिसके विभिन्न प्रकार के मनुष्य विभिन्न 
अंगमात्र है और एक दूसरे से घनिप्ट सम्बन्ध रखते हें। एक के बिना दूसरे 
का अस्तित्व ही नहीं रह सकता। इस प्रकार समाजवाद और व्यक्तिवाद 
अपने लक्ष्य तथा कार्य प्रणाली दोनों में भिन्न हैं। समाजवाद की कार्य- 
प्रणली का आधार सहकारिता है और व्यक्तिवाद की कार्यप्रणाली का 
आधार प्रतिस्पर्धा है। प्रथम की कार्यप्रणाली सार्वजनिक हित में विश्वास 
रखती है और द्वितीय की कार्यप्रणाली का विश्वास है कि प्रत्येक मनुष्य 
केवल अपने हित के लिए दूसरे मनुप्य के विरुद्ध काय॑ करता हैं । समाजवाद 
का उद्देश्य सावंजनिक सेवा है, और व्यक्तिवाद का उद्देश्य समाज में 
अपना व्यक्तित्व स्थापित करना हैं। समाजवाद एसे संघ का प्रतिपादन करता 
है जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को अपनी शक्ति के उत्कष का पूर्ण परिचय देने का 
अवसर प्राप्त हो । ओर व्यक्तिवाद मनुष्य की आवश्यकताओं की पृर्ति 


कसर 


का ध्यान रखता है और भविष्य में जनता की शुभकामना करता है। 


समाजवाद वया नहीं हे--जिस प्रकार मध्यवर्ती युग में राजाओं 
तथा सामन्‍्तों का आतंक जनता पर छाया हुआ था, प्रजातन्त्र का नाम 
लेना बड़ा अपशकन समझा जाता था । उसी प्रकार आजकल समाजवाद 
का नाम लेना एक प्रकार से देश के प्रति विद्रोह करना समझा जाता है। 
समाजवाद के शत्रु इसको अनेक नामों से पुकार कर इसे पददलित करना 
चाहते हैं। कोई इसे अराजकतावाद के नाम से पुकारता है तो कोई इसे 
साम्यवाद के नाम से पुकारता है। अतः यह स्पष्ट करना परमावश्यक है 
कि समाजवाद अपनी एक भिन्न सत्ता रखता है। वह न तो अराजकतावाद 
है और न साम्यवाद ही है। 

समाजुवाद समाज में एक न्यायोचित ढंग से परिवर्तन चाहता है। समाज 
वाद में यह विशेष ध्यान दिया जाता है कि कोई भी परिवर्तन अन्यायोचित 
रीति से न किया जाय। परन्तु अराजकतावाद न्यायोचित तथा अन्यायोचित 


विधि का विचार नहीं करता। समाजवाद का सिद्धान्त क्रमक विकास का 
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सिद्धान्त हु और इसका आधार प्रत्यक्ष स॒त्य हैं । परन्तु अराजकताबाद 
का सिद्धान्त दाशंनिक सिद्धान्तों पर अवरम्बित हुँ ओर अराजकताबाद 
प्रगतिशील तथा आदशेंवादी है। किसी ने अराजकतावाद की उपहासास्पद 
आलोचना की है कि विक्षिप्त व्यक्तिवाद ही अराजकतावाद 
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परन्तु यह ऐसे विचारक हैं जा शासन व्यवस्था को एके बाहर को वरतु 
समभते है । यदि हम यह मान लें कि सरकार शासित व्यक्तियों द्वारा बनाई गयी 
है तो प्रजा उस प्रकार की एक अनावश्यक अंग बन जाती है और यह कहना कि 
परिव्धित कर्मचारी वर्ग ही समाजवाद ह असत्य सिद्ध होता हैं। 
श्रीयृत ब्राडडा लिखते हैँ कि समाजवाद व्यक्तिगत संपत्ति का 


समयन नहीं करता और यह चाहता हे कि सारी संपत्ति राष्ट्र की हो 
और राष्ट्र हीं सेब से काम लेने का अधिकारी हो और उपज को. राष्ट्र 
सब मे॑ समान रूप से वितरित करे। परन्तु ब्राडडा का यह कथन वास्तवि- 
कता से अधिक दूर है। समाजवाद यह कभी नहीं चाहता कि समस्त संपत्ति 
राज्य के आधीन रहे। समाजवाद तो केवल इतना चाहता हैँ कि उत्पादक 
साधनों पर राज्य का अधिकार हो। समाजवाद सीमित वृत्त में निजी 
संपत्ति का समर्थन करता है। । 

फ्लिन्ट महोदय अपनी पुस्तक समाजवाद (66टांशौशा)) में 
लिखते हैँ कि समाजवाद की दो भिन्न शाखायें हूं ; प्रथम साम्यवाद और 
दूसरी समहवाद हूं । यह दोनों वाद समाजवाद के अन्‍्तगेत स्पष्टरूप से 
आते हैं और ' और यह दोनों बाद बड़ी सरलता प््‌वंक पहचाने जा सकते हेँ। 
फिलन्ट महोदय का ही दूसरा प्रमाण लीजिये; वह लिखते हू कि प्रत्यक साम्य- 
वादी समाजवादी है परन्तु प्रत्येक समाजवादी साम्यवादी नहीं हे । कारण 
यह हैं कि यह समाजवाद के अन्तर्गत दो विभिन्न सिद्धांतों को सम्मिलित 
करते हैँ । परन्तु समाजवाद का एक विशेप्‌ सिद्धांत जो साम्यवाद को 
बिलक्‌ल पथक कर देता है यह है कि साम्यवाद प्रत्येक वस्तु का प्रत्येक की 
आवश्यकतानसार समान वितरण को लक्ष्य में रखता हू, किन्‍त समाजूवाद्र 
का लक्ष्य यह है कि वितरण सबकी उत्पादन-क्रिया के अनुसार होना चाहिए। 
जो जिस श्रेणी का कार्यकर्ता हो और जितना वह कार्य कर सकता हो उसी 
के अनसार उत्पत्ति का वितरण भी होना चाहिए ।समाजवाद केवल व्यक्ति 
गत में वद्धि के साधनों को रोकना चाहता है परन्तु साम्यवाद तो व्यक्तिगत 
संत्त्ति का समर्थक ही नहीं है । 
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दूसरे समाजवाद विकासवादी है और साम्यवाद क्रांतिकारी 
साम्यवाद समाजवाद से कम स्पष्ट और अधिक काल्पनिक तथा अधिक 
नौकरशाही है । समाजवाद राष्ट्रवादी है परन्तु साम्यवाद का अन्तिम लक्ष्य 
राष्ट्र की अन्त्येष्टि क्रिया कर देना हैं । 

इन कट आलोचनाओं के अतिरिक्त भी अनेकों अनुचित धारणाएं 
समाजवाद के विरुद्ध फैली हुई हैं जिनमें से कुछ का उल्लेख मिम्न पंक्तियों 
में किया जा रहा है । 

कछ लोगों का विचार है कि समाजवाद धर्मविरोधी है । समाजवाद 
ईश्वर में विश्वास नहीं करता और न पजा-गहों को ही कोई महत्व देता हू । 
प्रयुत यह मंदिर, मस्जिद तथा गिर्जा-गहों को पाठशालाओं तथा विश्व- 
विद्यालयों में परिणत कर देना चाहता हैं । 


परन्तु यह लांछन वास्तविकता से अत्यंत परे है । समाजवाद अनीश्वर- 
वादी नहीं है और न वह पजा ग॒हों को पाठशालाओं और विश्वविद्यालयों 
में परिणत ही करना चाहता है । सत्य यह है कि समाजवाद ईश्वरवादी 
तथा अनीश्वरबादी दोनों को ही समान दृष्टि से आदर करता है । एक 
समाजवादी के लिए जितना आदरणीय तथा आवश्यक एक पुजारी हैँ उतना ही 
आदरणीय तथा आवश्यक एक भंगी भी हूँ । समाजवादी व्यवस्था 
में यह नहीं होगा कि पुजारी को इतना भोजन मिले कि वह अपनी तोंद के 
भार को न सह सके और भंगी को इतना कम मिले कि वह हडिड्यों का 
एक पण्जर बना रहे । समाजवादी व्यवस्था में तो दोनों को उसके परिश्रम 
के अनुकल ही भोजन तथा वस्त्र आदि मिलेंगे। पुजारी को भी, यदि अपने 
कत्तंव्य का पालन नहीं करेगा, भखा मरना होगा । 


कुछ लोगों की धारणा यह है कि समाजवाद पारिवारिक जीवन का 
विरोधी है, परन्तु यह धारणा नितान्‍्त भ्रांतिमलक है। समाजवाद का परि- 
वार से कोई विरोध नहीं हैं । समाजवाद तो एक आश्थिक आन्दोलन है । 
यह समाज की आथिक त्रटियों की ओर अधिक ध्यान देता हैं। समाजवाद 
यह कदापि नहीं चाहता कि पिता-पत्र, पति-पत्नी तथा भाईन्भाई का संबंध 
विच्छेद हो । समाजवाद तो भ्रात-भावना को प्रोत्साहन देना चाहता है । 
समाजवाद यह चाहता है कि केवल कटम्ब में ही नहीं बल्कि संसार में एक 
प्राणी दूसरे प्राणी को अपना भाई समझे । समाजवाद 'सर्बें भवन्तु सुखिनः' का 
बविदोष समर्थक है । 

कुछ लोगों की यह भी धारणा है कि समाजवाद शील, सदाचार, 
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सभ्यता तथा संस्कृति का विरोधी हैं । परन्तु यह धारणा भी निर्मल तथा 
भरांतिपर्ण है। समाजवाद मानवता की अभिवद्धि चाहता है, संस्कृति की 
रक्षा चाहता है, ,वह नैतिकता का उत्थान चाहता है और सभ्यता की रक्षा 

कुछ लोग समाजवाद की निन्‍दा करने के लिए यह भी कहते हैं कि समाज- 
वाद औद्योगिक केन्द्रीयकरण चाहता है, जिसका फल यह होगा कि हस्तकला 
अवनत ही जायगी । परन्तु वास्तविकता ऐसी नहीं है । औद्योगिक 
केंन्द्रीकरण से हस्तकला संगठित रूप में अधिक विकसित होगी । आधुनिक 
यंत्रों द्वारा कार्य करने से मनष्य का समय भोजन तथा बस्त्र की सामग्री 
के उत्पादन में कम लगेगा इसलिए शेंष समय विद्याध्ययन तथा अन्य उपयोगी 
कलाओं के सीखने में व्यतीत होगा और हस्तकला की वृद्धि होगी । 


समाजबाद की व्यवस्था--आज का युग अतीत के युग से कहीं 
आगे बढ चुका है। उत्पत्ति के अनेकों साधन उपलब्ध हो गये हैँं। मशीनों 
से जुताई बुवाई का काम लिया जाता हैं। सिंचाई के लिए नहरों का 
नवीन आयोजन हो रहा हैँ। यातायात के साधन में बड़ी वृद्धि हो गई है । 
रेल, तार, तथा हवाई जहाज आदि के साधन मानव के लिए उपलब्ध हैं। 
परन्तु हायरे मानव समाज ! यह समस्त साधन केबल कछ मनष्यों 
हित के लिए ही उपयुक्त हो रहे हे। समाज के अधिकांश मनुष्य इस साधन 
के लाभ से वंचित रह जाते है। कहां तक कहा जाय और किससे कहा 
जाय ? भारतवर्ष में अभी ऐसे मनष्य है जिन्होंने, अभी तक रेलगाड़ी तक 
नदी देखीहै। भारत की ही नहीं वरन्‌ संसार की बड़ी दयनीय दशा है। रेलगाड़ी 
के तृतीय श्रेणी के डिब्बे में जब हम खचाखच भीड़ देखते हैं और उसी 
के पास जब हम प्रथम श्रेणी के डिब्बे को देखते हैँ जिसमें केवल एक ही 
व्यक्ति विश्राम करता रहता हैं तो हमें अत्यन्त क्षोभ होता है। प्रथम श्रेणी 
के डिब्बे में जहां केवल एक ही मनुष्य रहता है पंखे की भी सुविधा रहती हैं 
परन्तु तृतीय श्रेणी में जहां गर्मी के कारण अत्यन्त आकुलता रहती हैं कोई 
पंखे का प्रबंध नहीं होता। कृषक दिनरात कार्य करता करता थक जाता में 
परन्तु सायंकाल को उसे उचित भोजन भी नहीं प्राप्त होता । उसके बच्चों 
की अध्ययन की सुविधा को कौन कहे भोजन भी पेठभर नहीं मिलता। 
मनुष्य जाति के कुछ बच्चे भयानक रोगों से पीड़ित तड़पते हुए सड़कों पर 
इधर-उधर घूमा करते हें परन्तु किन्‍्हीं महाशय के कुत्ते के लिए डाक्टर 
साहब दौड़-धूप मबचाते हैं। 
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ऐसा क्‍यों है? क्‍या कारण हुँ कि एक मनुष्य को भोजन तकन 
मिले और दूसरा अन्न का अपव्यय करें? एक समाजवादी इसका कारण 
झपप्ट करते हुए लिखता हैँ कि उत्पादन के समस्त साधनों पर थोड़े से 
३क्तियों अथवा व्यक्ति-समहों का अधिकार हैं। भूमि, भोजन, पूंजी 
और अन्य आथिक व्यवस्थाओं पर केवल अल्प व्यक्तित नियंत्रण रखते 
है। प्राचीन अधिकारों के नाम पर ये थोड़े से व्यक्ति संसार की संपत्ति 
पर अपना पैतृक अधिकार बनाये हुए है। चाहे बेटा कितना ही निकम्मा 
क्यों न हो परन्तु उसे भोग के अनेकानेक साधन उपस्थित हे । ये अल्प- 
व्यक्ति समाज की आवश्यकताओं का बिना ध्यान दिये अपनी भोग-विलास 
की सामग्री अधिक पैदा कराते हे जिसका परिणाम यह होता हैं कि निर्धन 
अपने भोजन और वस्त्र के लिए तरसते रहते हे और संपत्तिशाली अपनी 
विलासिता में निमग्न रहते हैं।ये समाज के विशाल समुदाय को शिक्षा तथा 
संस्क्रति से वंचित किये रखते हे जिससे समाज की दशा सधरने में विलम्ब 
हो रहा है। अशिक्षा का तो निर्धन तथा पददलित समाज पर इतना प्रभाव 
है कि चमार अपने को सर्देव के लिए हीन ही समझे रहता हैं। उससे 
यदि कहा जाय कि तुम पढ़ु-लिखकर कोई ऊँची नौकरी करो तो उसका 
स्वभावत: यही उत्तर होगा कि हमारे भाग्य में चमार का जन्म ही लिखा था 
तो में विद्या कंसे पढ़ छू । इस धनी समुदाय ने अधिकांश जनता को अशि- 
क्षित बना दिया है जिससे उन्हें अपनी स्थिति का कभी ध्यान भी नहीं 
होता और वह अपनी इस पददलित स्थिति में पूर्ण संतृप्ट हे। इन बेचारे 
निर्धेनों को इस धनिक वर्ग ने इतना गुलाम बना डाला हूँ कि वे अपने 
मालिक के सामने चारपाई आदि पर बैठना भी उचित नहीं सझ्ममते । 
परन्तु क्या इन श्रमिकों की यही हीन ही दशा सदेव बनी रहेगी ? 
जिन्होंने अपना रक्त बहाकर देश की अनेक आयोजनाओं को पूर्ण किया है। 
जिन्होंने समय पड़ने पर समाज के लिए अपने को बलिवेदी पर चढ़ा दिया 
है। जिनके सहयोग के बिना संसार का कोई भी अनुसंधान तथा आवि- 
प्कार संभव नहीं हुआ है। प्रत्येक आविष्कार में इन निर्धन व्यक्तियों का 
ही विशेष हाथ रहा है। तो क्या इनकी दशा सदैव ही दयनीय बनी रहेगी ? 
यह कभी नहीं हो सकता। इनकी अवस्था में परिवर्तन अवदय होगा। 
प्रिस क्रोपाटकिन ने लिखा है कि “एक भी विचार, एक भी आविष्कार, जिसका 


उदय अतीत काल में हुआ है, ऐसा नहीं है जिसे सबकी संपत्ति न कहा जाय | 
ऐसे हजारों ज्ञात और अज्ञात आविष्कारक हुए हैं जो दरिद्रता में ही मर गए 
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किन्तु उन्हीं के सहयोग से ये मशीनें निकली हुई हें जिन्हें आज मानवीग्न 
प्रतिभा की मति कहा जाता है | प्रत्येक यंत्र का यही इतिहास हे--बही 
रात्रि का जागरण, वही दरिद्रता, वही निराशाएं, वही हप और वही अज्ञात 

जदरों की कई पीढियों द्वारा किये गये आंशिक सूधार जिनके बिना अधिक 
से अधिक उर्वरा कल्पना शक्ति व्यर्थ रिद्ध होती । इसके अतिरिक्त एक 
बात और प्रत्येक नवीन आविष्कार एक योग हे--ऐसे असंख्य आवि- 
ष्कारों का परिणाम है, जो यंत्र.शास्त्र और उद्योग-धंधों के विद्याल क्षेत्र में 
उससे पहिले हो चुके हे । विज्ञान और उद्योग, ज्ञान और प्रयोग, आविष्कार 
और व्यवहारिक सफलता, मस्तिष्क और हाथ का कौशल, मन और स्नाय 
का श्रम यह सब साथ साथ कार्य करते हैँ । प्रत्येक आविष्कार, प्रत्येक प्रगति 
और मानव संपत्ति में प्रत्येक वृद्धि भूत तथा वर्तमान में सम्मिलित मानसिक 
और शारीरिक श्रम का फल है ।” 


अतः जब प्रत्येक कार्य समाज द्वारा किया गया है तो समाज को ही 
उसका फल भी मिलना चाहिए न कि समाज के कुछ चने हुए व्यक्तियों को 
परन्तु आधुनिक सामाजिक व्यवस्था में परिवर्तन किये बिना यह असंभव है 
और सामाजिक व्यवस्था को परिवर्तित करने के लिए मौलिक परिवततंन की 
आवध्यकता हैं | प्रचलित आर्थिक व्यवस्था का नाश और उसके स्थान पर 
एक नवीन व्यवस्था की स्थापना करना और समाज में मौलिक परिवतंन 
करना एक ऐसी घटना हूँ जो विधानवाद द्वारा संभव नहीं है क्योंकि इस 
परिवर्तन का स्थापित स्वार्थ विरोध करेगा और आर्थिक व्यवस्था में मौलिक 
परिवर्तन संभव न होगा । अतः क्रांति के द्वारा राज्यसत्ता पर समाज- 


वादियों का आधिपत्य आवधद्यक है । राज्यसत्ता पर समाजवादियों का अधि 
कार हो जाने पर ही समाजवादी व्यवस्था कार्य रूप में परिणत की जा सकती 
हैँ । 
.. वह समाजवादी व्यवस्था जिसे समाजवाद प्राप्त करना चाहता है 
रब (5£&2975) के विचार से निम्न प्रकार की है । 
धम--समस्त उत्पादक साधनों--भूमि, कल-कारखानों, आकर, बेकों, 
रेलों, जहाजों, जंगलों आदि पर समाज का अधिकार होगा । श्रमिक तथा 
पंजीपति न रहेंग । प्रत्येक व्यवसायिक क्षेत्र में सहयोग समितियों की 
स्थापना की जायगी । जमींदारी प्रथा का अन्त हो जायगा और कृषक 
अपनी भूमि लगान पर दूसरों को न दे सकेंगे । सहकारिता के सिद्धांत पर 
कृषि की जायगी । 4 ७०७०७७ 


८६ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


द्वितीय--इस प्रकार समाज में प्रचलित वर्ग संत्र्ष का अन्त हो जायगा 


कै आक जनक वीशीनकम न कक 


पृंजीपति, श्रमिक, जमींदार और किसान जैसे वर्ग न रहेंगे । सब मनुष्य 


अपने न्ब्ग्छ 


में उठा सकेगा । प्रत्येक व्यक्ति को समाज में समान अधिकार मिलेगा । 
उसे समाज में प्रत्येक प्रकार की सविधा मिलेगी। 


तृतीय--वस्तुओं का दुरुपयोग कम कर दिया जायगा । आधुनिक 
व्यवस्था में धन व्यर्थ व्यय किया जाता है। अमेरिका में लगभग ६ सहस्त्र 
पत्र बाजार में रखे जाते है परन्तु उनमें आधे भी नहीं ब्रिकते (४“संसार के 
व्यक्तियों को अन्न भोजन के लिये नहीं मिलता परन्तु संयुक्त राएट्र में गेहूँ 
इसलिये जला दिया गया जिससे गेहूँ का मूल्य घट न जाय । पैदावार अधिक 
हो गयी थी और यह भय था कि यह गेहें बाजार में रख दिया जायगा 
तो गेह के दाम कम हो जायेंगे । केवल इतना ही नही देश की रक्षा के 
लिये आजकल एक बहत बड़ी सेना रखनी पड़ती है जो समाज के लिये 
अन्य उपयोगी कार्य में लायी जा सकती है । इस प्रकार के एक नहीं 
अनेक उदाहरण पाये जाते हे जिनसे व्यर्थ व्यय होता है । समाजवादी 
व्यवस्था में ये व्यय बन्द हो जायेंगे । 
आजकल बड़ी बड़ी कम्पनियों तथा बड़े बड़े राज्यों की प्रति- 
इन्द्रिता के कारण समाज को बड़ी हानियां उठानी पड़ रही हैं । कम्पनियां 
अपने लाभ के लिए दूसरी कम्पनियों की अपेध्शा कम दामों में सामग्री 
बचनां चाहती है और इसके लिये त्रे अमानूपिक कार्य कर डालती हैं 
जिससे समाज को हानि उठानी पहली हे । कभी कभी ऐसा होता है कि 
एक कम्पनी दूसरी कम्पनी को नष्ट करने के लिए उसकी समस्त सामग्री 
को लेकर उसे हीन दशा में कर देती है और उसके पश्चात्‌ उसे बाजार में 
रखती है और जो उसे लेता हैं वह हानि में रहतः हैं । अतः लोग उस 
कम्पनी के बने हुए माल को घणित ्टि से देखने लगते हैं । समाजवाद 
» भी प्रतिद्न्द्तिता चलेगी परन्तु इस प्रकार की नहीं कि उससे देश को 
हानि हो । परन्तु वह प्रतिइन्द्रिता इस भांति चलेगी जिससे देश को लाभ 
हो । उदाहरण के लिए उत्पादक कार्यों के लिए प्रतिद्वन््ठिता चलेगी । 
सतुर्थ--समाजवाद संसार की दुर्भिक्षता दूर करने के लिए आयो 
जनाएँ समाज के सन्मुख प्रस्तुत करता है। आधुनिक युग में कितने ही 
ऐसे योग्य पुरुष हें जो आथिक विपत्ति के कारण उन्नति नहीं कर सकते। 
उनके आथिक संकट पैतृक होते हें और समाज में उन्हें निर्धनता के कारण 
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स्थान नही मिलता । प्रन्तु समाजवाद समाज के सामने ऐसी व्यवस्था उपस्थित 
करता है कि उसमें प्रत्येक योग्य व्यक्ति को यथोचित स्थान प्राप्त होगा। 
क चम--समाजवादी व्यवस्था से हमारी सपप्त शक्ति का पन- 
जागरण होगा । आधुनिक व्यवस्था में तो अधिकांश मनुप्य अधिक्षित हैं 
और जो शिक्षित भी है उनको अनुकूल शिक्षा नहीं मिली हैँ जिससे हमारी 
शक्ति अधिकांश स॒पप्त अवस्था में ही है। जब प्रत्येक को अपनी शक्ति का 
परिचय देने का अवसर मिलेगा तो उस समय समाज में आज से भी कहीं 
बड़े वैज्ञानिक तथा दाशनिक दिखाई पड़ेंगे। 

पष्ठम--समाजवादी व्यवस्था में हमारा कार्य बड़ी सगमता से और 
कम समय में हो जायगा। हमें अधिक कार्य करने की आवश्यकता न 
पड़ेगी अधिकांश कार्य मशीनों द्वारा किया जायगा और जो समय तथा 
परिश्रम छोटी-छोटी योजनाओं को पूर्ण करने में लगता है वह हरूम्बी 
पोजनाओं में नहीं लगेगा। खेती तथा अन्य उद्योग धन्धों पर राष्ट्र का 
अधिकार रहेगा। छोटे हलों के स्थान पर बड़े बड़े ट्रेक्टरों से जुताई होगी। 
जिस काम के लिए आज १०० आदमी छगे हुए हे उसे मशीनों द्वारा 
समाजवादी व्यवस्था में केवल एक ही मनुष्य कर सकेगा। कार्य सभी के 
लिए उसकी बुद्धि तथा बल के अनुसार अनिवार्य होगा। इस प्रकार समाज 
की व्यवस्था में मनृष्य का समय बहुत बच जायगा । उसे अपनी 
जीविका केवल कछ घंटों के काम करने से ही मिल जायेगी। दोष समय 
वह अन्य किसी उपयोगी कार्य में लगा सकंगा। # 

सप्तम--समाजवाद इस प्रकार एक सुन्दर तथा सुदृढ़ समाज की 
स्थापना करेगा । न तो उसमें कोई व्यक्ति आलस्य करेगा और न 
नित्किय ही बनने पायेगा। इसके अतिरिक्त किसी को अत्यन्त कार्य भी 
न करना पड़ेगा। प्रत्येक के लिए उसकी शक्ति तथा योग्यता के अनुसार 
कार्य निश्चित हो जायगा। इस प्रकार सब को मानसिक शांति भी मिलेगी। 
आधनिक समाज में क्‍या हैँ ? जो एक सच्चा सेनिक बन सकता है उसे 
दफ्तर का बाब बनना पड़ता हैं और जो एक पुलिस का काम कर 
सकता है उसे एक शिक्षक बनना पड़ता है। इससे समाज में अत्यन्त 
असंतोष फंला हुआ है। समाज में कोई भी कमंचारी अपने कतंव्य का 
पालन सचारु रूप से नहीं कर रहा है और न उस कारये मे उस मनष्य 
की कोई रुचि ही होती हैं। इसके फलस्वरूप समाज को बड़ा कष्ट उठाना 
पड़ रहा है। जो जहां है वही चिन्तित ओर दुखी है। 
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सारांश यह हैं कि समाजवाद का अभिप्राय हानिकारक प्रतिदइंद्वितां 


का अन्त कर देना हूँ। पूंजीवाद को समाप्त कर देना हैँ और उसके स्थान 
पर उत्पादक यंत्रों का पुनवितरण करना है। इस भांति पेतृक अधिकारों 
की इति श्री हो जायगी । 


(१) 


(२) 


(२) 


समाजवाद की आलोचना तथा प्रत्यालोचना 
अलोचना--समाजवाद के आलोचक यह कहते हैं कि समाजवाद 
का अभिप्राय परिवर्धित कर्मचारी राज्य (2६४(2700८0 70पा८०५८/०४८५) 
है। प्रत्येक वस्तु पर सरकार का अधिकार होगा । कोई भी वरतु 
व्यक्तिगत संपत्ति नहीं होगी । प्रत्येक मनुष्य सरकारी कर्मचारी 
बन जायगा और प्रत्येक का कार्य सरकार द्वारा निश्चित कर 
दिया जायगा। इस प्रकार प्रत्येक के कार्य का फल भी सरकार 
द्वारा निश्चित किया जायगा। 
प्रत्यालोचना--यद्यपि यह आलोचना सुन्दर है परन्तु यह ध्यान 
देने की बात है कि समाजवादी प्रजातन्त्र में जो कुछ मन॒प्य सीखे हे वह 
वैत॒क संपत्ति नहीं है। सरकार कोई शासन करने वालों की जार, 
नही है । उससे डरने की आवश्यकता क्‍या है ? और दूसरे सरकार पर 
नियन्त्र० रखने के लिए अन्य संस्थाओं की वृद्धि हो रही है। 
सरकार भी एक प्रकार की संस्था है जिसे मनष्य चलाते हे। 
सरकार कोई बाहर की वस्तु नहीं हैं। अतः उससे डरने की भी 
कोई आवश्यकता नही हैं । 
अलोचना--कुछ आलोचक समाजवाद पर यह आशक्षेप लगाते हैं 
कि वह हमे वर्ग-संघ्ष की शिक्षा देता है और यह निर्धनों का 
धनवानों पर एक प्रकार का आक्रमण हैं । 
प्रत्यालीचना--वर्ग-संघर्प साम्यवाद की शिक्षा है। समाजवाद की 
शिक्षा यह नहीं है। हां कुछ सोमा तक यह कहा जा सकता है कि 
यह निर्धनों का धनवानों पर एक प्रकार का आक्रमण है परन्तु 
समाजवाद पर यह आलोचना भी लागू नहीं होती क्योंकि समाज- 
वाद समाज के हित के लिए है । यह समाज का अहित नहीं 
चाहता प्रत्यक संपत्ति में इस धनहीन जनता का अधिकार हूँ। 
झालोचना--कछ समाजवाद के विरोधी समाजवाद पर यह आशक्षेप 
लगाते हैँ कि समाजवाद में मनुष्य स्वतः काम करना पसुन्द न 
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करेगा । प्रत्यक यही चाहेगा कि वह कम-से-कम काम करें और 
अधिक-से-अधिक लाभ उठावे। इस प्रकार समाज का सारा काम 
विक्ेत रूप में होगा। न तो किसी कार्य को कोई प्रारंभ करेगा 
और न उसे किसी काय॑ के करने में उत्साह ही रहेगा। 


प्रत्यालो चना--परनन्‍्तु समाजवाद के ये आलोचक मनुष्य के स्वभाव 
को ठीक रूप से नहीं पहचान सके हे। मनुष्य में सब से अधिक 
चाह समाज में सम्मान पाने की है । इसका ज्वलंत उदाहरण 
हमें आज भी देखने को मिलता हैं। कितने ही सैनिक अपनी वीरता 
का पदक प्राप्त करने के लिए अपने प्राण तक दे देते हेँ । यदि 
सैनिकों में केवल यह भावना हो कि वह केवलऊ अपने लाभ के 
लिए ही लड़ाई लड़ेंगे तो संभव हूँ कि अपने प्राणों की वलि देकर 
कोई भी अपने देश की रक्षा न करे । अतः यह कहना कि समाजवाद 
में मनुष्य कम-से-कम् कार्य करेगा और किसी काय॑ को वह उत्साह 
के साथ नही करेगा नितांत भ्रममूलक हूँ। 

४--आलोचना--कुछ आलोचकों का यह मत हैँ कि समाजवाद में 
उत्पत्ति कम हो जायगी । 
प्र्यालोचना--यह आक्षेप भी ठीक नहीं है। इसका कारण ऊपर 
दिया जा चुका हैँ। मनुप्य संघ प्रेरणा से अधिक काम करेगा 
और आधुनिक यंत्रों द्वारा काम करने पर, जो सब के लिए अभी 
उपलब्ध नही हैँ, उत्पादन आज से कई गुना बढ जायगा। और 
यदि हम इस बात को भी मान ले कि समाजवाद में उत्पादन कम 
हो जायगा तो भी अन्य कारणों के बल पर हम इसे ठकरा नही 
सकते । उत्पादन की ही आयोजना तक हम अपने को आधुनिक 
युग में सीमित नहीं कर सकते। उत्पादन से भी आवश्यक आज 
के युग में वितरण की समस्या हो रही है। अतः यह आलोचना कि 
समाजवाद में उत्पादन कम होगा ठीक नहीं है। 

४--आलो चना--समाजवाद के आलोचक समाजवाद की आयोजनाओं 
पर यह आशक्षेप लगाते हूँ कि बड़े बड़े उद्योग धन्‍धे जितनी भली 
विधि से व्यक्तिगत कम्पनियों द्वारा किये जा सकते हं उतनी अच्छी 
तरह से सरकार द्वारा नहीं किये. जा सकते । 
प्रत्यालीोचना--यह आक्षेप भी उचित नही हैं कारण यह कि सरकार 
एक बहुत बड़ी संस्था हूँ और वह व्यक्तिगत कम्पनियों से अपेक्षा- 


की न अशनननन, 
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कृत किसी भी उद्योग को बड़े पैमाने पर चला सकती है। अत 
जितना ,ही बड़ा उद्योग धंधा होगा उतना ही अधिक उसमें लाभ भी 
होगा । अर्थशास्त्र के दृष्टिकोण से तो सरकार द्वारा चलाये गये 
उद्योग-धंधे अधिक लाभप्रद होंगे । इसके अतिरिक्त सरकार की 
शक्ति के सम्बंध में स्पष्ट हैँ कि सरकार में इतनी 
शक्षित ह॑ जिससे वह अपने काये के अतिरिक्त, देश के अन्य व्यव- 
सायों को भी अपना सके। इसके लिए तो हमें तकं-वितक करने 
की भी आवश्यकता नहीं है । हमारे सन्मुख प्रत्यक्ष प्रमाण उपस्थित हे । 
आफिस की व्यवस्था, रेलवे का प्रबंध तथा नहरों का प्रबंध 

सरकार के ही हाथ में हैँ और बड़ी सुन्दरता पूर्वक चलाये जा 
रहे है। क्‍या इसी प्रकार अन्य उद्योग धन्धे भी सरकार द्वारा नहीं 
चलाये जा सकते ? 

६--आलीो चना--समाजवाद कुछ लोगों के अनुसार मनुष्य को नीचे की 
ओर लाने का एक साधन है। अभिप्राय यह कि समाजवाद सबको 
निर्धन बनाना चाहता हैं। ह 
प्र्यालोचना--ऐसे लोगों के विचारों को क्या कहा जाय ? वेचारे 
इसके अतिरिक्त कुछ सोच ही नहीं सकते। ऐसा क्‍यों न सोचा जाय 
कि समाजवाद सब को ऊपर उठाने का एक साधन है। दूसरे 
यह कि समाजवाद किसी की योग्यता तथा शक्ति को कोई आघात 
भी नहीं पहुँचाता प्रत्युत उसे अपनी शक्ति तथा योग्यता बढाने 
का अधिक अवकाश देता है। समाजवाद तो आशावादी सिद्धान्त 
है । उसे विश्वास है कि समाजवादी व्यवस्थाओं से मनष्य के 
स्वभाव में परिवर्तन किया जा सकता. है। 

७--आलोचनो--कुछ लोगों का कथन है कि मनुप्य धन से भी अधिक 
अधिकार की लालसा रखता है और इस मनोवैज्ञानिक तथ्य 
पर समाजवाद ध्यान नहीं देता। प्रत्येक को अपनी रुचि के अनुसार 
और अपनी आयोजना के अनुसार कार्य करने में अधिक आनन्द 
आता हैँ। उसे अपनी रुचि के अनसार काम करने में अधिक संतोष 
मिलता है। अतः व्यक्तिगत संपत्ति मनृष्य को अपना व्यक्तित्व 
प्रगट करने का सर्वोत्तम अवसुर प्रदाव करती है। 
त्याश।चना--व्यक्तित्व प्रगट करने के लिए अन्य भी उपाय हो 
सकते हूँ । यह आवश्यक नही है कि व्यक्तित्व को 
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प्रगणट करने के लिए संपत्ति को ही साधन बनाया जाय । 

पंडित मंद्नेमोहेन मालवीय तंथा महात्मा गांधी आदि ऐसे व्यक्ति 
हो गये हैं जिनका व्यक्तित्व त्याग से बना हैँ। संपत्ति के द्वारा 
व्यक्तित्व को प्रगट करना तो समाज के लिए घातक हैं। कारण 
यह कि संपत्ति का प्रभाव दूसरे व्यक्ति के जीवन पर भी पड़ता 
है । एक के वैयक्तिक लाभ के लिए सैकड़ों के जीवन नष्ट हो 
सकते हैं।....... 


समाजवाद के कुछ दोष--यद्यपि समाजवाद समाज में भविष्य के 


लिए अत्यन्त उपयोगी तथा क्रमिक विकास शील सिद्धान्त हैं परन्तु संसार 


के प्रत्येक वस्तु के गुण तथा दोष हुआ करते हें। समाजवाद महान गणों 
से सुसज्जित होते हुए भी दोष-रहित नहीं है । अभी हमने समाजवाद के 
आलोचकों का समाजवाद पर आक्षेप तथा समाजवादियों द्वारा उसका 
उत्तर उपस्थित किया हैँ परन्तु अब हम समाजवाद के कुछ विशेष दोषों 
को स्पष्ट करने जा रहे हे। यह दोष समाजवाद के मार्ग में प्रत्यक्ष वाधक 
हे। 

(१) समाजवाद केन्द्रीकदरीण का बड़ा पक्ष करता है । वह मनुष्य के 
प्रत्येक व्यवसाय पर सरकार का नियंत्रण चाहता है। इसका फल यह होगा 
कि सरकार के कार्य बहुत बढ़ जायेंगे और सरकार इतने अधिक 
व्यवसायों पर पूर्ण रूप से नियंत्रण न कर सकेगी। सरकार के 
पास अभी जितने कार्य हूँ उन्ही का भार उठाना कठिन हो रहा 
है तो और कार्यभार वह किस प्रकार सहन कर सकेगी। यश्पि 
पोस्टआफिस, रेलवे तथा नहरें सरकार द्वारा नियंत्रित हें परन्तु इसका 
क्या प्रमाण है कि सरकार का नियंत्रण इन व्यवसायों पर बड़ा अच्छा है 
और काय॑ बड़ी सुन्दरता से हो रहा है ? दूसरा प्रमाण हमारे पास इंग्लेंड 
के पोस्टआफिस और तारघर का हैं जो एक कम्पनी की संरक्षिता 
में चल रहा हैं और बड़ी उत्तमता के साथ चल रहा है । 
यह संभव हो सकता है कि कार्यभार बढ़ जाने से समाजवादी 
राष्ट्र अपने ही भार से दब जाय। सरकार के कार्य के संचालन 
का जहां तक प्रइन हैं समाजवाद आवश्यक ता से अधिक आशावादी है। 


(२) आधुनिक युग में मनुष्य का नेतिक विकास इतना नहीं हुआ है 
कि अपने स्वार्थों के लिए षड़यन्त्र न करे। जब कि मनुष्य आज 


९२ राजशास्त्र के मूल सिद्धांत 


कल अपने थोड़े से छाभ के लिए अपने भाई का गला काट सकता है तो 
क्या समाजवादी व्यवस्था होजाने पर मनष्य का स्वभाव एकदम 
परिवर्तित हो जायगा। समाजवादी व्यवस्था में सभी देवता नहीं 
होंगे । उनमें भी क्रोध, लोभ, तथा मोह होगा। जब ऐसा हैतो क्‍या 
मनतृष्य उस समय समाज का भयानक अहित नहीं कर सकेगा / 
क्रोध में तथा असंतोष में मनुष्य यह भूल जाता है कि हम क्‍या 
करने जा रहे हैं । अतः समाजवादी व्यवस्था में जितने ही व्यव- 
सायों का केन्द्रीकरण होगा उतने ही षड़यन्त्र तथा भ्रष्टाचार 
बढेंगे । 

(३) मनृष्य का स्वभाव जैसा आधुनिक यग में है उसे दृष्टि में रखते 
हुए हम यह कह सकते हैं कि समाजवाद उन्नति के लिए अत्यन्त 
लाभकारी नहीं होगा। केवल आंशिक लाभ की संभावना की जा 
सकती हैँ । उतना लाभ जितना कि समाजवादी बतलाते हैं होना अत्यन्त 
कठिन है। कारण यह हूँ कि आज के युग का साधारण व्यक्ति 
संघहित की प्रेरणा से नहीं प्रेरित है वरन्‌ उसे महान स्वार्थी 
भावनाएँ दबाये हुए हैं । आज का मनुष्य समाजवादी व्यवस्था में 
आलसी तथा स्थिर बन जायगा। उससे हम आश्ञातीत फल की 
आशा नहीं रख सकते। वह स्वतः किसी कार्य का प्रारंभ नहीं करेगा । 
फलत: नवीन आवश्यकतायें नयी व्यवस्था के अन्तर्गत नहीं पनप सकतीं । 

(४) मनुष्य शक्तियों का एक भण्डार हूँ। वह क्रियाहीन नहीं रह सकता। 
स्पर्षा उसकी प्रवृत्ति है। वह दूसरे की अपेक्षा अपने को अधिक 
सखी रखने के लिए कोई न कोई मार्ग ढढ़ निकालेगा । जहां एक 
ने अपनी सुविधा का प्रबन्ध किया वहां अमानुषिक प्रतिदंद्विता 
प्रारम्भ हो जायगी और यह परिस्थिति समाजवाद के लिए अत्यन्त 
भयानक होगी । 
भारतोय सम्राजवाद--भारतवर्ष स्देव से ही एक धर्म प्रधान देश 

रहा है | यह देश वह देश है जहां पर संसार के बड़े बड़े 

पुरुष उत्पन्न हुए। भोतिकवाद पर विचार करना भारतवर्ष में अच्छी दृष्टि 
से नहीं देखा जाता था। वह साहित्य व्यर्थ समझा जाता था जिसमें राम- 

नाम न लिखा हो। वह जिह्ना व्यर्थ समझी जाती थी जिससे राम नाम न 

निकले। उस मसनृष्य का जीवन निष्फल समझा जाता था जिसने भगवान 

का भजन ते किया हो। 'रासनाम के आलसी भोजन के हुसियार, 


समाजवाद ९३ 


तुलसी ऐसे अधम को बार बार धिक्‍्कार ।” पढ़े-लिखे समुदाय म ईश्वर के 
विषय में बात चीत करना ही श्रेष्ठ पुरुष का लक्षण समझा जाता था। 
छोटे लोगों के लिए कुछ कथा वार्ता का सुन लेना ही उनके जीवन के 
उद्घार के लिए पर्याप्त था। सारा समाज चार वर्णों में तथा सारा जीवन 
चार आश्रमों में विभाजित था। प्रथम वर्ण के लोग ब्राह्मण कहलाते थे 
जो समाज के हित के लिए केवल चिन्तन ही किया करते थे । द्वितीय वर्ण 
के लोग क्षत्रिय थे जिनका कार्य समाज को बाह्यथ आक्रमणों से बचाना 
तथा समाज की आंतरिक व्यवस्था को ठीक रखना था। तीसरी श्रेणी के 
मनुष्य समाज की धन-धान्‍्य से मदद करते थे और चौथी श्रेणी के लोग 
समाज की अन्य प्रकार की सेवा करते थे। ह 

परन्तु अब यूग परिवतित हो चुका हैं। लगभग एक हजार वर्ष 
तक यहां विदेशियों का प्रभत्व रहा हैं । इस पराधीनता में प्राचीन सामा- 
जिक व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो चकी हैं। हां देश की धामिक कदरता 
ने अपने प्राने संस्कृति के कछ चिन्हों को बचा रखा हैं। हमारे समाजमें 
नाम के लिए अब भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र उपस्थित हें परन्तु 
समाज का वह आधार जिस पर वर्ण व्यवस्था बनायी गयी थी टूट चुकी 
है । अब तो ब्राह्मण लालची, क्षत्रिय देशद्रोही, वैश्य अपनी ही पेट पूजा 
का ध्यान रखने वाले तथा शाद्र हठधर्मी हो गये हे । आधुनिक काल में 
सब अपने उदर-पोषण में संलग्न रहते हें। 

दूसरे आधुनिक आविष्कारों संपर्ण संसार को एक सत्र में 
जोड़ दिया है। प्रत्येक देश की संस्कृति तथा सभ्यता आपस में मिल गयी 
है। कोई भी देश अपने को अन्तर्राष्ट्रीय प्रभाव से अलग नही रख सकता। 
इसलिए भोतिकवादी जगत का भारतवर्ष पर बड़ा प्रभाव पड़ रहा हैं 
और हमारा जीवन विषमताओं और कृत्रिम असमानताओं से दृषित होता 
जा रहा है । जैसे जैसे औद्योगीकण का अधिकाधिक विकास 
होता जायगा वेसे वंसे भारत भी यरोप बनता जायगा । आजकल भारत 
- में पूंजीवाद का आतंक छाया हुआ है। किसान हल चलाता हैँ और भूखों 
मरता हूँ परन्तु कर वसूल करने के ठेकेदार आनन्द उड़ा रहे है। भारतका 
मजदूर सायंकाल को बड़ी कठिनाई के साथ अपना पेंट भरता है परन्तु 
उसी के परिश्रम की रोठी खानेघाले मिनिस्टरों का निमंत्रण चलाते हैं 
जिसमें लाखों का व्यय होता है। भिनिस्टर लोग भी, जो उन्हीं किसानों 
तथा श्रमिकों के कारण इतने ऊँचे पद के अ्रधिकारी बनते हें, कया 
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दावत खा-खाकर यह समाज की सेवा करते है ? मंत्री लोगों को कौन 
कहे छोटे कर्मचारी भी अपने पद से लाभ उठा रहे हे । का 

इसलिए यह प्रश्न उपस्थित होता हैं कि भारत की इस परिस्थिति 
को सुधारने के लिए क्‍या करना चआहिए,? इस समय भारत में तीन विचार 
धाराएं काम कर रही है। प्रथम गांधीवादी विचारधारा जिसका अभिप्राय 
यह है कि भारत की संस्कृति के लिए यूरोपीय समाज की रूप-रेखा उचित 
न होगी अत: भारत की प्राचीन वर्ण व्यवस्था का पुननिर्माण किया जाय।. 
दयानन्द सरस्वती इस विचारधारा के आदि प्रवर्तक है। दूसरी विचारधारा 
भारत में समाजवाद का समर्थन करती है । उसकी दृष्टि में समाजवादी 
व्यवस्था की स्थापना द्वारा ही वर्तमान समस्याओं का समाधान हो सकता 
हैं। इसके समर्थक श्री जवाहरलाल नेहरू, सभाषचन्द्र बोस तथा आचार्य 
नरेन्द्र देव आदि हैं । तीसरी विचार धारा पूंजीवाद का समर्थन करती है 
परन्तु यह विचारधारा पनप नहीं रही हैं और इसका कोई महत्व नहीं है । 

समाजवादी विचारधारा तथा गांधीवादी विचारधारा में कुछ 
बातों में अन्तर हें और कुछ बातों में समानता है । गांधीवाद का अभि- 
प्राय यह है कि मानव समाज का उदय होना चाहिए। मानवता को उत्क 
मिलना चाहिए। समाज कभी वगंविहीन नहीं हो सकता है अतः वर्ग के 
रहते हुए भी मनुष्य का आथिक शोषण नहीं होना चाहिए। परन्तु समाज- 
वाद एक वर्गंविहीन समाज बनाना चाहता हूँ । समाजवाद राष्ट्रीय स्वत- 
नत्रता का समर्थन करते हुए भी अन्तर्राष्ट्रीय का प्रवल समर्थक है। 
गांधीवाद तो “वसुधेव क॒टुम्बकम्‌' का समर्थक हैं ही। गांधीवाद तथा 
समाजवाद दोनों ही पूंजीवाद का अन्त करना चाहते है। 


परन्तु दोनों के मार्ग में बड़ा अन्तर है। एक आध्यात्मिक सिद्धान्तों 
पर निर्भर हें और दूसरा उग्र भौतिकवादी हैं। एक अहिसा का विशेष 
ध्यान रखता हैं परन्तु दूसरा अहिसा को उतना महत्व प्रदान नहीं करता। 
इसका अर्थ यह नहीं समभ लेना चाहिए कि समाजवाद हिसा का प्रचारक 
है वरन्‌ बात ऐसी हैँ कि यदि समाज सुधार में हिंसा की आवश्यकता 
पड़े तो समाजवादी सिद्धान्त के अनुसार उसमें कोई दोष नही है परन्तु 
गांधीवाद के अनुसार हिसा कभी भी नहीं हो सकती । इतना ही नहीं 
बल्कि मन, कर्म तथा बचन से भी हिसा नहीं होनी चाहिए। 

गांधीवाद तथा समाजवाद में जो विशेष अन्तर है वह यह हैं कि 


ञे 


समाजवाद केन्द्रीकीरण्‌ का सुमर्थन करता है और गांधीबाद विकेन्द्रीकरण 
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का समर्थक है। गांधीवाद का अभिप्राय यह है कि मनुष्य अपनी आव- 
इयकता की वस्तु स्वयं उत्पन्न करे और| अपनी आवश्यकता को जितना 
कम कर सके करें। समाजवाद इस सिद्धान्त का विरोधी है । समाजवाद के 
अनुसार मशीनों का उपयोग जहां तक हो सके वहां तक किया जाना 
चाहिए जिससे मनृष्य कम-से-कम समय में अधिक-से-अधिक पदार्थ उत्पन्न 
कर सके । 

गांधीवाद त्याग, अहिसा, सत्य तथा आत्मबर को अधिक उत्तम 
समझता है परन्तु समाजवाद के लिए यह कोई आवश्यक वस्तु नहीं है। 
गांधी जी ने लिखा हें-- मे चाहता हूँ कि हिन्दोस्तान मे प्रत्येक निवासी 
को खाना और कपड़ा मिले, जिसका अभिप्राय हैं कि पैदावार के साधनों 
पर पूरे समाज का अधिकार रहे। वे उसे उसी तरह मुक्त और स्वच्छंद 
प्राप्त हों जसे वायु और जल । उनका उपयोग दूसरे के शोषण के 
लिए बिल्कुल बन्द कर दिया जाय। इसी आधार पर आज के समाजवादी 
यह घोषित करते हे कि समाजवाद में तथा गांधीवाद में कोई मौलिक 
अन्तर नहीं है । 


जब तक भारतवषं को स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त थी गांधीवादी तथा 
समाजवादी दोनों दलों ने एक होकर काम किया। दोनों दलों का लक्ष्य 
स्वतन्त्रता प्राप्त करना था अत: उस समय आपस में विरोध नहीं प्रगट होने 
दिया। परन्तु १५ अगस्त सन्‌ १९४७ में जब भारत को स्वतन्त्रता प्राप्त 
हो गयी तो उन दोनों दलों को एक साथ काम करने में कठिनाई होने 
लगी और कुछ ही दिन पश्चात्‌ समाजवादियों न गांधीवादियों का साथ 
छोड़ दिया | गांधीवादी उस समय शक्तिशाली थे । अतः गांधीवादी 
सरकार नियुक्त रही परन्तु उन्होंने अपन को गांधीवादी नाम नहीं दिया 
न उन्होंने गांधी जी के किसी सिद्धान्त को ही अपनाया। उनमें से बहुतों 
ने समाजवादी सिद्धान्त अपनाने की घोषणा की परन्तु उसे कार्य-रूप में 
बहुत कम परिणत कर पाये हैँं। ऐसे अवसर पर बहुत से समाजवादी नेताओं 
ने सरकारी पद से हटना उचित न समझा और आज भी वे सरकार के 
साथ काम कर रहे हैं। इसके ज्वलल्त उदाहरण माननीय सम्पूर्णानन्‍द जी 
हैं । यह पहिले समाजवादी विचार के थे परन्तु अब उस दल के साथरमें 
रह कर कार्य नहीं कर रहे है। पता नही फिर कभी के समाजवादी दल 
के साथ रहकर काय॑ करेंगे अथवा नही। 


९६ राजशास्त्र के मूल सिद्धांत 


गांधीवाद ओर समाजवाद-- 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिभंवति भारत । 
अभ्यृत्यानमधमंस्थ तदात्मानं सूजाम्यहम्‌ ॥। 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌ । 
धर्म संस्थापनार्थाय संभवामि यूगे यगे ॥ 


संसार का परिवर्तन क्रम सदंव समान गति से नहीं चलता | कभी 
परिवतंन द्रुत और कभी मन्द गति से होता है। जब्र कभी समाज में अस्त- 
व्यस्तता छा जाती है, मानवजाति दुःख-ग्रस्त हो जाती हैँ, समाज में 
किसी प्रकार का नियम नहीं चल पाता, मनुष्य अत्यन्त दुखी तथा 
किकतंव्य-विमूढह हो जाता हैँ तब किसी न किसी महान्‌ व्यक्ति का 
स्वतः उदय होता हैं। वह समाज में एक क्रांतिकारी परिवतंन का नेतृत्व 
करता हूँ | महात्मा जी हमारे ऐसे ही व्यक्तियों में से एक थे। महात्मा 
जी का जन्म एक पराधीन देश में हुआ था। उनकी मृत्यु के कुछ भहीनों 
पहिले तक भारत की पवित्र भूमि विदेशी आततायियो द्वारा पदाक्रांत थी। 
उन विदेशियों ने भारत के शोणितों का शोषण कर इसे दुर्भिक्ष बना डाला था । 
जो भारत एक समय गौतम के उपदेश का संसार में प्रचार करता था, 
संसार को सत्य तथा अहिसा की शिक्षा देता था, जो भारत किसी समय 
संसार का मुकुट कहा जाता था, जो भारत किसी समय संसार का नेतृत्व 
करता था, जो भारत किसी समय संसार को शिक्षा तथा संस्कृति का 
दीप दिखाता था, दुख हँ कि वही भारत एक रोटी के टुकड़े के लिए दूसरे 
के सामने हाथ पसार रहा था। दूसरे से तन ढकने के लिए बस्त्र की 
भिक्षा मांग रहा था। बात बात में दूसरों का मुंह ताकना पड़ रहा था। 
जो भारत राणा सांगा तथा राणा प्रतापसिह ऐसे वीरों का उत्पन्न करने 
बाला था वही भारत आज के कुछ दिन पूर्व गीदड़ों का शावक बन गया 
था। भारत इतना निर्बंल हो गया था कि उसमें शस्त्र उठाने की शक्ति 
न रह गयी थी। ऐसे समय में परिवर्तन अवश्यम्भावी था। इस परिवर्तन 
का नेतृत्व करने महात्मा जी रंगमंच पर आये । सशस्त्र क्रांति संभव 
न थी। गांधी जी ने आत्मवरू का सहारा लिया । सत्य, अहिसा तथा 
सत्याग्रह उनके शस्त्र बने। ये शस्त्र संसार के लिए अपूर्व थे। वे इसके 
घात को न समभ सके । उनकी तोपें तथा तलवारें इस नवीन शास्त्र के 
सामने निष्फल हो गयीं और भारत स्वतन्त्र हो गया । 
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महात्मा जी का प्रभाव केवल भारत में ही नहीं था । 
उन्होंने संग्राम का ढंग ही बदरू दिया । आजतक संसार में जितने 
क्रांतिकारी परिवर्तन हुए थे व केवल भयंकर विनाशकारी शास्त्रों द्वारा 
हुए थे परन्तु भारत की स्वतन्त्रता का संग्राम शांति के शास्त्र द्वारा हुआ। 
वह प्रेम के अस्त्र द्वारा पूर्ण हुआ। गांधी जी की संसार को यही देन हैं । 
गांधी जी के पूर्व राजनीतिक संसार छल, द्वेष, आडम्बर तथा हिसा का 
भण्डार मात्र था। सब से बड़ा राजनीतिक ज्ञाता वही समझा जाता था 
जो दूसरे को अधिक से अधिक अपने मायाजाल में जकड़ सकता था 
परन्तु गांधी जी ने राजनीतिक संसार को उलट दिया। उन्होंने प्रेम, 
सत्य तथा अहिसा को अन्तर्राष्ट्रीय महत्व दिया। गांधी जी की देन केवल 
राजनीतिक ही नहीं वरन्‌ धामिक भी हैं। महात्मा जी सब से पहिले 
धामिक थे फिर और कछ। उनके सारे सिद्धान्त आध्यात्मिकता से परिपूर्ण 
थे । समाज को उनकी धामिक देन राजनीतिक देन की अपेक्षा अधिक हैं। 
हम गांधी जी के क्रििंसी भी राजनीतिक सिद्धान्त को नहीं समभ सकते 
जब तक कि हम उनके धामिक विचारों को पूर्णरहूप से न समभ लें। गांधीजी 
अह्वतवादी तथा आवागमन पर विश्वास करने वाले थे। वे प्रत्येक कार्य 
ईइवर का भजन समभकर करते थे । उन्हें पूर्ण विश्वास होगया था कि 
आत्मा का नाश नहीं होता केवल शरीर परिवर्तित होता रहता है। उन्हें 
श्रीमद्भगवद्गीता पर बड़ा विश्वास था और उन्होंने उसाका अनुवाद 
भी किया है। अनाशक्तियोग नामक _स्तक में वे लिखते हैँ क्रि जब कभी 
हमें किसी प्रकार को शंका होती हैँ तो में गीता की शरण में जाता हूँ। 
ओर मेरी सारी शंकाओं का समाधान वही होजाता हैँ। गीता के अनुसार 
व कमंयोगी भकक्‍त कहे जा सकते थे। उन्‍होंने अपना जीवन गीता के बारहये 
अध्याय के अनुसार बनाया था जिसके इलोक नीचे उद्धृत किये जा रहे हूं । 


इलोक--योन हृष्यति न द्वष्टि न शोचति न कांक्षति । 
शुभाशुभ परित्यागी भक्तिमान्य: स में प्रियः ॥। 


अर्थ--जो न कभी हित होता हैं, न द्वेष करता है, न शोच करता 

है, न कामना करता हैँ तथा जो शुभ और अशुभ संपूर्ण कर्मो 

के फल का त्यागी है वह भक्ति-युक्त पुरुष मेरे को प्रिय है। 
इलोक--समः शत्रौं च मित्रे च तथा मानापमानयो: । 
शीतोष्ण सुख दुःखष समः सडझ गविवर्जित: ॥ 
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कर्थ-- और जो पुरुष शत्रु-मित्र में और मान-अपमान में सम हैं 
तथा सर्दी-गर्मी और सूख दुःखादि ढूंदढों में सम हैं और 
(सब संसार में) आशक्ति से रहित हूँ । 
इलोक--तुल्यनिन्दास्तुतिमौ्नी संतुष्टो येन-केन चित्‌ । 
अनिकेत: स्थिर मतिभंक्तिमान्मे प्रियो नरः ॥। 
तथा जो निन्‍्दा स्तुति को समान समभने वाला और मननशील 
है एवं जिस किस प्रकार से भी शरीर का निर्वाह होने में 
सदा ही सनन्‍्तुष्ट है और रहने के स्थान में ममता से रहित है 
वह स्थिर बुद्धिवाला भक्तिमान पुरुष मेरे को प्रिय है। 
इसी विश्वास पर गांधी जी ब्रिटिश सरकार की कठिन-से-कठिन 
यातनाओं को भोग सके और उन्हें तनिक भी कप्ट न हुआ। इसी विश्वास 
के बल पर वे अपने से विमुख॒ को भी हृदय से प्रेम करते थे। जिन्ना साहब 
से, जो उनके घोर विरोधी थे, गांधी जी ने प्रेम किया। कहां तक कहा 
जाय उन्होंने अपने हत्यारे को भी क्षमा प्रदान किया। . 


इस प्रकार गांधी जी ने एक नये दर्शन का प्रतिपादन किया जो 
संसार के लिए अपूर्व था। इस दर्शन को हम गांधीवाद के सिवा अन्य 
कुछ नहीं कह सकते । यद्यपि गांधी जी स्वयं यह कहते है कि गांधीवाद 
जैसी कोई भी वस्तु नही है परन्तु गांधी जी ने जिस मत का प्रतिपादन किया 
बह गांधीवाद के सिवा अन्य कुछ भी नहीं कहा जा सकता | गांधीवाद के 
मलतत्व सत्य और अहिसा हूँ | गांधी जी का सत्य एक आदर है जिसको 
प्राप्ति के लिए अहिसा एक मात्र साधन हूँ। निष्क्रिय प्रतिरोध, सबिनय 
अवज्ञा और असहयोग यह तीनों सत्याग्रह के ही अंग हें । 

निव्क्रिय प्रति टेध के सबंध में गांधी जी स्वयं लिख गय हें कि 
निष्क्रिय प्रतिरोध कप्टसहन द्वारा अधिकार का साधन हैँ। यह शस्त्रोंद्वारा 
प्रतिरोध के विपरीत है । “जब में किसी काये को करने से अस्वीकार 
करता हूँ जो मेरी आत्मा के विरुद्ध है तो में आत्म शक्ति का 
प्रयोग करता हूँ। आत्म-कष्ट ऐसे अवसरों पर अवश्यम्भावी है। 

गांधी जी का विचार अहिसा के संबंध में यह है कि अहिंसा एक 
सबल पुरुष का वास्त्र है नि्बंह का नहीं। बलवान आत्मा ही अहिसा का 
प्रयोग कर सकती हे। निषेधात्मक रूप में अहिसा का यह अर्थ हैँ कि किसी 
भी व्यक्ति को मानसिक तथा शारीरिक कष्ट न दिया जाय। किसी व्यक्ति 
के प्रति द्वेपेभावना होना भी हिसा है। विधेयात्मक रूप में अहिसा का 
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अर्थ है प्रेम। सच्चा अहिंसावादी उस व्यक्ति के प्रति जो अपने को ज्ात्र 
समभता है, प्रेम का व्यवहार करता है घ्रणा का नहीं, ऐसी सक्रिय 
अहिसा में सत्य और अभय होता है। जिस व्यक्ति से प्रेम किया जाता है 
उसे धोखा नहीं दिया जा सकता। अतः अहिंसा बिना सत्य तथा अभय के 
नहीं हो सकती और यह दोनों ही बलवान पृरुष ही कर सकते हैं। सत्या- 
प्रह के लिए अहिंसा परमावत्यक है और इसी प्रकार सविनय अवज्ञा में 
भी अहिंसा ही आधार है। 


गांधी जी ने केवल राजनीति में ही नहीं वरन्‌ अर्थनीति में भी 
आत्मबल का सहारा लिया हैँं। विदेशी व्यापार के जोषण से बचने के 
लिए उन्होंने सूत कातने तथा नमक बनाने का आग्रह किया। यद्यपि सूत 
कातने की नीति आधुनिक अर्थनीति के विपरीत थी, उसे सफलता मिलना 
बड़ा कठिन था परन्तु गान्धी जी के आत्मबल ने उसे सफलीभूत कर 
दिया । केवल इस चर्खा-नीति ने विदेशी कम्पनियों के व्यापार को बहुत 
बड़ा धकक्‍का पहुँचाया । खादी ने भारत को केवल आर्थिक ही सहायता 
नहीं पहुँचायी बल्कि खादी ने धनी तथा निर्धन का अन्तर कम कर दिया। 
उभ्षने कृत्रिम तथा ठाट-बाट के जीवन में क्रांति पैदा कर दी। सामाजिक 
जीवन के मूल में जो आधुनिक यंत्रों के कारण संत्र्ष और प्रतियोगिता 
की वृद्धि हो रही थ्री उसे खादी ने आगे बढ़ने से रोका । खादी ने 
ईजीपतियों के ज्ञोषण को रोका। 
यह ठीक है कि खादी ने उस समय भारत का बड़ा उपकार 
किया परन्तु यह योजना तभी तक सम्भव थी जब तक भारत परतंत्र था। 
कारण यह हैँ कि खादी की नीति से स्वतन्त्र भारत की उत्पादन दक्ति का 
ब्राींस गा और अब उस नीति का अनूत्तरण करना भारत के हित के 
लिए घातक सिद्ध होगा । 
गांधी जी की प्रतिभा बहुर्मुखी थी। वह केवल भारतीय राजनीतिक 
तथा आथिक आन्दोलनों तक सीमित न थी। गांधी जी ने भारतीय संस्कृति 
में भी एक विप्लव खड़ा कर दिया। वह शुद्रों की दयनीय' दशा से बड़े 
दवित थे अतः उन्होंने उनके उत्थान का भी ब्रत लिया। वे भंगी हे में 
रहते थे। उन्हों के साथ उठते तथा बैठते थे। उन्हें हर प्रकार की छिक्षा 
देते थे। वे उन्हें हरिजन तथा हरि-भक्त के नाम से पृकारते थे। उनके 
साथ भजन-भाव भी करते थे। उनका भारत के उच्च वर्ण के लोगों से 
यही अनुरोध था कि वे उनके साथ प्रेम का वर्ताव करें) यद्यपि अछूतो- 
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द्वार के आदि प्रवतेक स्वामी दयाननद जी थे परन्तु गांधी जी ने उस 
आन्दोलन को सक्रिप्ता तथा जीवन प्रदान किया । फलत: हरिजनों की दशा धी 
धीरे सूधरने लगी और आशा है कि कुछ दिनों बाद पूर्णरूपेण सुधर जायगी | 

गांधी जी ने भारतीय कृपकों के निस्तेज जीवन को चेतना प्रदान 
की। ग्रामोद्योग का पृनरुद्धार, गांधीावाद के रचनात्मक कार्यक्रम का 
दूसरा महत्वपूर्ण अंग है । बम्बई कांग्रेस ने ग्रामोयोगों के उद्धार के 
लिए एक प्रस्ताव पास किया जिसके नेता श्री जे० सी० कुमारप्पा थे। 
यह प्रस्ताव गांधी जी के तत्वावधान में पास किया गया था और इसके 
द्वारा अखिल भारतीय ग्रामोद्योग संघ स्थापित हुआ । यह संघ अपने जन्मकाल 
से ही ग्रामोद्योगों के लिए सतत्‌ परिश्रम कर रहा है। ग्रामोद्योगों में 
अनेक प्रकार के स्थानीय महत्व के उद्योगो का सुधार किया गया। ग्रामो- 
द्योग आन्दोलन ने ग्रामीणों के सुपुप्त जीवन को पुनर्जीवन प्रदान किया। 
उनमें नये उत्साह का संचार हुआ। 

इसके अतिरिक्त गांधीजी ने भारतीय शिक्षापद्धति में सुधार किया । उनका 
विचार था कि भारतीय शिक्षा का माध्यम अंग्रेजी के स्थान पर हिंदुस्तानी 
हो । यह विषय बड़ा गहन था। भारत में अनेक स्थानीय भाषाएँ प्रचलित थी 
और गांधी जी के इस विचार की अनेक आलोचनाएँ तथा प्रत्यालोचानाएँ हो रही 
हे । अब भी इस समस्या का पूर्णरूप से समाधान नहीं हुआ है । गांधी जी ने 
भारतीय कछा कौशर की उन्नति के लिए स्कूलों में वेसिक शिक्षा की 
आयोजना वनायी। संयुकतप्रान्त में यह शिक्षा कुछ अंश में सफल हुईं परन्तु 
अन्य प्रान्तों में यह आयोजना सफल न हो सकी। 


साम्प्रदायिक वैषम्ध भारत की उन्नति का सदेव से कंटक रहा हैं । 
भारतवर्ष जैसे देश में सब कुछ किया जा सकता है परन्तु यहां से साम्प्र- 
दायिक वैषम्य नहीं हटाया जा सकता । कवीरदास जी तथा गुरू नानक 
आदि इस वंषम्य को मिटाने का प्रयत्न आज के बहुत दिन पूर्व कर चुके 
थे। परन्तु उनको सफलता न मिली । सफलता मिलने को कौन कहे ? 
उन्होंने नये सम्प्रदायों का निर्माण कर दिया । बड़े ही दुःख की बात है 
कि इसी साम्प्रदायिकता ने महात्मा जी के भी प्राण ले लिए। वे हिंदू- 
मुसलमान समस्या को न सुलझा सके। 

इस प्रकार यदि हम देखें तो पता चलेगा कि गांधीवाद एक व्यापक 
विचारधारा तथा एक कार्यप्रणाली है जिसका विफास महात्मा गांधी के 
इ्यक्तित्व प्र निर्भर है। गांधीवाद में निद्िचत तथा स्पष्ठ सिद्धान्तो की 
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अपक्षा कार्यप्रणाली का महत्व अधिक हैं। गांधीवाद तो बस्तुतः उनके 
जीवन तक ही सीमित था परन्तु अब भी उनके शिष्य उसे प्रतिष्ठित 
क्र रहे हेैं। 

समाजवाद का समृल्य--जिस प्रकार पहले भारत में स्वतन्त्रता 
का नाम लेने पर लोगों को नाना प्रकार की यातनाएं भोगनी पड़ती थीं 
उसी प्रकार आज समाजवाद तथा साम्यवाद का नाम छेने पर छोगों को 
यातनाएँ भोगनी पड़ रही हैं। कहां तक कहा जाय अमेरिका के लाज- 
ऐजिल्स के विश्वविद्यालय प्रोफेसर हेरोल्ड लास्की को भाषण देने से 
वंचित कर दिया गया। हो सकता है कि समाजवाद का युग अभी कुछ 
दिन पदचात्‌ आये परन्तु यह आन्दोलन प्रत्येक समाज तथा राजनतिक 
संस्था के लिए उपयोगी है। यद्यपि इसमें प्रत्यक्ष भलाई अधिक नहीं प्रतीत 
होती परन्तु परोक्षरूप से इसमें अनकों भलाइयां हे। 

इस आन्दोलन ने समाज की पहली भलाई यह की हैँ कि विदेश 
में श्रमिकों तथा किसानों को पूंजीपतियों तथा भूपतियों के हथकण्डों से 
मक्ति मिली। श्रमिकों तथा कृषकों के संघ बने और उन्होंने संगठित रूप 
से अपनी मांगों को सरकार के सम्मख उपस्थित किया । उनकी मांग को 
सरकार ने विवश होकर पूर्ण किया। इस आन्दोलन के पूर्व फांस तथा 
रूस के कृषकों तथा श्रमिकों पर बराबर अत्याचार किये जाते थे। किसानों 
को, सरकारी पशुओं को अपने उद्यानों से हटाने पर दण्ड दिया जाता था। 
श्रमिकों के ऊपर से यह विपत्ति समाजवादी आन्दोलन ने ही हटायी। 

समाजवाद को दूसरा श्रेय यह हैँ कि इस आन्दोलन ने जनता में 
त्याग की भावना उत्पन्न की। लोगों में समाज के लिए प्रेम उत्पन्न हुआ। 
समाज में एक प्रकार की जागृति फँलो जो भिन्न भिन्न देशों में भिन्न-भिन्न 
रूप में पायी जाती है। 

तीसरे इस आन्दोलन ने यह स्पष्ट कर दिया कि आध्यात्मिक 
उन्नति के लिए हमें भौतिक शक्तियों की आवश्यकता है । भौतिक शक्ति के 
बिना आध्यात्मिक विकास पूर्णरूप से महीं हो सकता । समाजवादी आन्दोलन 
के कारण व्यक्तिवादी आन्दोलन की प्रगति स्थगित हो गयी और व्यक्तिवादी 
आन्दोलन की एक निद्चित सीमा निर्धारित हो गयी । 

चौथे समाजवाद यह स्पष्टरूप से घोषित करता हे कि मनुष्य 
परिस्थितियों का; दास है। कभी कभी मनुष्य को परिस्थितिवष्ठ ऐसे भी 
कार्य करने पड़ते हें जो उसकी चछा के विरुद्ध होते हें। उदाहरण के 
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लिए सन्‌ १९४२ ई० में 'कोई भी भारतीय नवयुवक्र सरकारी सेना में 
नहीं जाना चाहता था परन्तु परिस्थितिवश भारत के अनेक नवयुवकों 
ने सरकारी सेना में भर्ती होना स्वीकार कर लिया । 

पांचवे भारत जैसे देश के लिए जहां मनुष्य उपाधियों पर लट्ट 
होते हें समाजवाद बड़ा उपयोगी सिद्ध होगा। इसके अतिरिक्त आज के 
प्रजातन्त्र राष्ट्रों के लिए भी यह आन्दोलन अत्यन्त उपयुक्त होगा। बिना: 
समाजवादी व्यवस्था के प्रजातन्त्र कुछ भी महत्व नहीं रखता । 

छठे समाजवाद के आन्दोलन ने समाज में स॑ प्रेरणा को जन्म 
दिया कि जब तक समाज की आवश्यकताओं की पूति न हो जाय तब तक 
कोई भी व्यक्ति विश्वाम न करने पाये। सभी समाज के सेवक बने। 

इस प्रकार समाजवाद आधुनिक युग के सम्मुख भविष्य के लिए 
एक आदर प्रस्तुत करता हैं। इस आन्दोलन की वास्तविकता में यदि कोई 
कुछ सन्देह करता है तो भले ही करे परन्तु भविष्य के लिए यह आन्दोलन 
बड़ा ही उपकारी होगा । 


बिशष अध्ययन के लिये देखिय:-- 


रौबर्ट पिडंट-सोशलिज्म 
कार्ल माक्स-डास कंपीटल 


मा ली | दा बलई आफ लेबर 
| ह्वाट माक्स रियली मेन्ट 

ब्रिस क्रीयोटकिन--दोँ ग्रेट फूच रिवोल्यूशन 

, | हिस्ट्री आफ द्रेद यूनियनिज्म एन्‍्ड 
जिडनी बेब-- 0 2:50% 
| इन्डसट्रियल डिमांक्रेसी 
सोशल स्टडीज 
दो मेन वरसस दा स्टेट 
जे ० स्पारगो--काल मावर्म, हिज लाइफ एन्‍्ड वकप 
ई० आर० ए० ऐलीमैन--दों इकनामिक इन्टरप्रटे शन आफ हिस्द्री 
| सोशलिज्म एन्ड गवर्नमेन्ट 
| सोशलिज्म मृवमेन्द 
ढी० किर्कुप--हिस्ट्री आफ़ सोशलिज्म 


यच ० स्पेंसर-- । 


जे० आर० मकदोनल-- 
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और० इन्जर--माहने सोशलिज्म 

एफ० एन्जिल्स--सोशलिज्म, यरोपियन ऐन्ड साइंटिफिक 

माक्स एन्ड एफ० एन्जिल्स--दाँ कम्यूनिस्ट मैनीफ्यस्टो 

यल० थी० वाउडिन--दा थ्योरटिकल सिस्टम आफ काले मार्क्स 


| हिस्ट्री आफ ब्रिटिश सोशलिज्म 
मकक्‍स बयर-...- हर! हु लू श 

| दा लाइफ आफ कार्ल मार्क्स 
समाज विज्ञान हे 


समाजवाद और गांधीबाद 


मम का 0. षयक ध 9 ३० है 


अध्याय १६ 


साम्यवाद ((०म्राग्प्रा7ं507 ) 


जीव-विज्ञान के अध्ययन से प्रतीत होता ह कि प्राणामात्र के जीवन 

का लक्ष्य मानसिक उन्नति हैँ। संसार का प्रत्थक्र प्राणी मानसिक उन्नति 
का प्रयत्न कर रहा है। आधुनिक सभ्यता मनुष्य के आदिकाल की उन्नति 
का फल है। मनुध्य न आदिकाल से सतत्‌ परिश्रम किया जिसके फलस्वरूप 
हमें आधुनिक युग का चमत्कार दुण्टिगोचर हो रहा है। आज के नवीन 
थंत्रों का बीजारोपण आदिकाल में ही हो चुका था । जैसे जैसे मनुथ्य 
के मस्तिष्क का विकास होता जा रहा है वैसे वैसे उसकी सामाजिक, राज- 
नीतिक तथा आशिक समस्याये भी जटिल होती जा रही हुँ। आदिकाल 
में मनुष्प की समग्र समस्याएं केवल उसके शरीर तक सीमित थीं। 
परन्तु जैसे जैसे उसका विकास होता गया वैसे वैसे उसका सम्पर्क अन्य पुरुष 
से भी होता गया। उसी के फलस्वरूप आज के युग में हम यह देख 
रहे हूँ कि कोई भी मनृष्य समाज से अलग रहकर जीवित नहीं रह 
सकता | मनृथ्य जन्म से ही किसी न किसी समाज का सदस्य होता हैं। 
जन्म से ही वह पैतक सम्पत्ति का अधिकारी होता हैँ। जन्म से ही उसे 

किसी न किसी धर्म और देश का सदस्य होना पड़ता है। जन्म से ही 
मनृष्य को सामाजिक बन्धनों तथा नियमों को मानना पड़ता है। वह 
जिस समाज में रहता हं उसी के अनुकूल उसकी शिक्षा तथा दीक्षा भी 
होती हैं। वह किसी भी कूल का क्‍यों न हो उसे पाठशाला के नियमों 
को मानना पड़गा। बह गृरू की आज्ञा की अवहेलना करके पाठशाला में 
शिक्षा नहीं प्राप्त कर सकता। धीरे धीरे सारा संसार एक सूत्र में बंधता 
चला जा रहा हैं। आज के ६०० वर्ष पूर्व अमेरिका को कौन जानता था ? 
यहां की सम्यता हमार संसार में क्‍या महत्व रखती थी? अफरीका तथा 
आस्ट्रलिया आदि प्रदेशों का उन दिनों क्‍या महत्व था ? परन्तु वही देश 
आज संसार की महत्वपूर्ण शक्तियों पर अधिकार रखते हैं। संयकतराष्ट्र 
अमेरिका का राष्ट्रपति आज संसार की शक्तियों पर अपना प्रभृत्व रखता 


है। संसार के भोजन की समस्या आज संयुक्‍तराष्ट्र अमेरिका के हाथ में है । 
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जेसे जेसे हमारी सामाजिक, राष्ट्रीय तथा आर्थिक समस्याएं जटिल 
होती जा रही हैं वैसे वेसे उनको सुलझाने के लिए नये नये सिद्धान्तों 
तथा मतों का प्रतिपादन भी होता जा रहा हैं। भिन्न भिन्न समस्याओं के 
लिए भिन्न भिन्न मत तथा वाद उपस्थित किये जा रहे हें। यदि हम आज 
के युग को वादों का युग कहें तो कोई अत्युक्ति न होगी। किसी विद्वान 
का यह भी कहना है, कि आधुनिक यूद्ध वादा का युद्ध है। जब एक समुदाय 
के आदर्श दूसरे समुदाय के आदर्श से भिन्न होते ह॑ं और आदर्शों की 
भिन्नता के कारण स्वार्थो में भी भिन्नता आजाती हूँ जिसका फल युद्ध 
होता हैं। आधुनिक यग में अनेक वादों का जन्म हो चका हैँ जिनमें 
प्रमूव साम्यवाद, अराजकवाद, बहुलवाद, एकतावाद, फासीवाद, नाजीवाद 
वोलशेविक मतवाद, साम्राज्यवाद और संघवाद हँ। इन सभी वादों में जो 
अत्यन्त प्रगतिशील वाद हे वह हे साम्यवाद | अतएव इसे प्रगतिवाद भी 
कहते हे । 

साम्यवाद--संभवत: आधुनिक यूग का कोई भी शिक्षित व्यक्ति 
साम्यवाद के नाम से अपरिचित न होगा। प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति साम्यवाद 
की रूपरेखा का ज्ञान रखता है। परन्तु यदि किसी से पछा जाय कि साम्यवाद 
की परिभाषा क्‍या है तो संभव हैं बड़ा से बड़ा विद्वान उत्तर देने में असमर्थ 
होगा । साम्यवाद इतना व्यापक होते हुए भी परिभाषित नहीं हैं और 
ते इसकी कोई परिभाषा की ही जा सकती हैँ। साम्यवाद की परिभाषा 
न होने के कारण हं। साम्यवाद एक परिवर्तनशील वाद है। इसमें प्रगति है। 
देश तथा परिस्थिति के अनुकूल इसकी रूपरेखा बदल जाती हैँ। साम्यवाद 
प्लेटो के समय में कुछ और था और अब कुछ और होगया है। साम्यवाद 
कार्ल माक्स के समय में कुछ था परन्तु अब कुछ और ही है। काल मार्क्स 
जो साम्यवादी सिद्धान्तों का जन्मदाता कहा जाता है, और लेनिन तथा 
स्टेलिन के सिद्धातों में बड़ा अन्तर आचुका है । 

फिर भी कुछ विद्वानों ने साम्यवाद की परिभाषा करने का पूर्ण 
प्रयत्त किया है। निम्नांकित कुछ उदाहरण उद्धृत किये जा रहे हें। 

राबर्ट फिलिन्ट महोदय के विचार से साम्यवाद समाजुवाद की एक प्रमख 
विचारधारा है । इसमें सन्देह नहीं कि साम्यवाद का जन्म समाजवाद 
से ही हुआ है परन्तु साम्यवाद और समाजवाद में आकाश और पाताल 
का अन्तर है । ,साम्यवाद क्रांतिवादी हैँ परन्तु समाजवाद क्रसिक 
विकासवादी हूँ। समाजवाद का यह विश्वास हैं का यह विश्वास है कि शासनसत्तापर समाज- 
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वादियों को वैधानिक रूप से अधिकार मिल जायगा। साम्यवाद इस विचार 
का विरोध करता हैं। साम्यवाद का विश्वास हूँ कि आधुनिक शासनसस विश्वास हैँ कि आधुनिक शासनसत्ता- 
विकरारी अउने अधिकार की रक्षा पशुबरू से करेंगे। इसलिए आधुनिक 
शासन-पद्धति के बिंनाश कें लिए” क्राति अवश्यक हैं। दूसरे समाजबाद 
उत्पत्ति के वितरण में आवश्यकता का ध्यान नहीं रखता। समाजवादी 
व्यवस्था के अनसार उत्तत्ति का वितरण मनणष्य के श्रम तथा श्रम को 
श्रेगी के अनसोर होना चाहिए। साम्यवादी इस व्यवस्था को आलावना 
करते हू। उनके अनमार उत्पत्ति का वितरण श्रम तथा आवश्यकता के 
अनृसार होता चाहिए । प्रकृति ते सभी मनप्यों को समान नहीं बनाया हैँ । 
समाज के सभी मनृपथ्यों की शक्ति तथा आवश्यकता में कुछ न कुछ अन्तर 
होता है। किमी को मभिष्ठान्न अधिक प्रिय हैं तो किसी किसी को चटपटा 
पदार्थ अधिक प्रिय हैं। किसी को शाकाहारी भोजन प्रिय है तो किसी को 
मांसाहारी । किसी मनुष्य को रुचि अध्ययन अध्यापन के कार्य में अधिक 
होगी हैं तो किसी की सेनिक रुचि होती हैं और अपनी रुचि के अनुकूल 
ही आवश्यकता में अन्तर होता हैं। इसलिए साम्यवाद उत्पत्ति के वितरण 
में आवश्यकता का भी ध्यान रखता हूँ | 


छा, 


जे० डब्लू० नोयज महोदय जो अमरीकी समाजवाद के इतिहास 
(95007५ 0 /777709॥ 80८9॥9877) के लेखक हैं, साम्यवाद के विषय 
में अपना मत प्रकट करते हुए लिखते हं कि साम्यवाद जीवन के ऐक्य का 
व्यावहारिक रूप है। उनका विचार यह है कि जीवन का ऐंक्य ही साम्य॑- 
बाद की नींव हैं। जीवन के एकक्‍्य का अभिप्राय यह हैँ कि सभी आत्मायें 
जो हमें अनेक पिण्डों में दिखलाई पड़ती हे एक हे। हिन्दू दर्शन ने इसी को 
अद्वतवाद के नाम से पुकारा हँ। सम्पत्ति का सम्बन्ध जीवन से है और 
संसार के सभी प्राणी एक जीवन अथवा एक आत्मा से संबंधित हैँ अतः 
हम सब की भलाई भी एक ही होनी चाहिए। यह पदार्थ मेरा है और वह 
तुम्हारा है इस प्रकार नाप अन्तुर्‌ नहीं होना चाहिए। अपने मत को स्पष्ट 
करते हुए वे लिखते हे कि जहां विभिन्न मनष्यों में जीवन ऐक्य नहीं है 
वहां साम्यवाद का कोई आधार नहीं है । कटम्ब में जो साम्यवाद 
पाथा जाता हैं उसका आधार जीवन-ऐक्य है । पति-पत्नी तथा पिता-पत्र 
में जीवन का ऐक्य है। इंग्लेण्ट तथा अन्य देशों के प्रचलित विधान भी 
कल के कुलपति तथा कलपत्नी में जीवन के ऐक्य को स्वीकार करते हें । 
बाइबिल भी स्त्री तथा पुरुष के एकत्व को स्वीकार करता है। बाइबिल 
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घोषित करता है कि आपने पड़ोसी को अपने जैस; ही प्रेम करो। साम्यवाद 
व्यवहार रूप में केवल मज्ञात्रा में किया जा सकता हैं। पर्ण साम्यवाद व्यवहृत 
नहीं हो सकता। और साम्यवाद का व्यवहार वहीं संभव हो सकता हैं 
जहां कूटम्व जैसा वातावरण हो । 

इसी प्रकार साम्यवाद के मीमांसक इसे भिन्न-भिन्न रूपों में समभते 
डरे । साम्यवाद एक प्रगतिशील आन्दोलन होने के कारण इसकी परिभाषा 
करना बड़ा कठिन है। वर्तमानकाल का साम्यवाद प्राचीनकाल के साम्यवाद 
से नितांत भिन्न है । जन-साधारण की धारणा यह हैँ कि साम्यवाद, 
माक्संवाद, लेनिनवाद तथा स्टेलिनवाद के समन्वय का फल हैं। परन्तु 
ऐसा समभना साम्यवाद के नाम को कलंकित करना हैँ। साम्यवाद न तो 
माक्सवाद है, न लेनिनवाद है और न स्टेलिनवाद ही है। 

आधनिक साम्यवाद एक दर्शन हैं। साम्यवाद आवश्यक परिवतेंनों 
द्वारा आथिक तथा राजनैतिक असमानता को दूर करने की एक प्रणाली है। 
आधनिक यग में साम्यवाद एक प्रकार की राजनंतिक तथा आथिक नीति 
के रूप में स्वीकार कर लिया गया है। इस संसार में एक ओर बड़े बड़े 
करोड़पति, लक्ष्मीपति तथा भूमिपति पड़े हुए हैँ तथा दूसरी ओर नंगे- 
भूखे भिखमंगों का संसार हैं। एक ओर अल्पसंख्यक पृंजीपति हैं जो विला- 
सिता के गहन तिमिर में निमग्न हें और दूसरी ओर निराश्रय श्रमिक हें 
जिनको निरंतर कठिन परिश्रम के उपरांत भी भरपेट भोजन नहीं मिलता। 
नंगे और भूखों की संख्या पंजीपतियों तथा भूमिपतियों की अपेक्षा अत्यन्त 
अधिक है। नंगे तथा भूखे शारीरिक बल में भी पूंजीपतियों से अधिक है। 
परन्तु सामाजिक तथा राजनैतिक व्यवस्था ऐसी बन गयी हैं जिससे थे 
निर्धन श्रमिक प्‌्जीपतियों के दास बने हुए हैं। धनिक वर्ग अपनी सम्पत्ति- 
वल से राष्ट्र के उच्चतम पदों पर अधिकार बनाये हुए है और निर्धनों 
को समद्ध नहीं होने देते। बेचारे निर्धन शिक्षा तथा संस्कृति से वंचित 
दिये जाते है जिससे उनको अपनी दीन दशा का ज्ञान भी नहीं होने पाता। 
साम्यवाद इन निरध्धनों के कष्ट को मिटाने के लिए एक आन्दोलन है । 
साम्यवाद का आदर्श एक नवीन राष्ट्र का निर्माण करना है जिसमें 
धनी तथा निर्धनी सब को समान अधिकार प्राप्त हो और कोई भी 
व्यक्त दूसर के भ्रम को शरण ने कर सके। 

स्कफल (5८टो2गी6) महोदय लिखते है कि साम्यवाद निम्न- 
सिद्धान्तों का कट्टर प्रतिपादक है:-- 
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उत्पादक यंत्रों पर व्यक्ति विशेष का अधिकार न होना चाहिए 
प्रत्युत समुदाय का अधिकार होना चाहिए। चाहें वह उत्पादन यंत्र भूमि- 
सम्पत्ति के रूप में हो चाहे कल-कारखाने के रूप में हो। उद्योग का 
संगठन समाज द्वारा होना चाहिए न कि पूंजी विनाशकारी प्रतिद्वंद्वी पूंजी- 
पतियों द्वारा । जिस प्रकार उत्पत्ति के साधनों पर समाज का अधिकार 
होना आवश्यक है उसी प्रकार वितरण पर भी समाज का अधिकार होना 
आवश्यक है। वितरण श्रमिकों के कार्य ..तथा उसकी विशेषता के अनुसार 
होना चाहिए । अभिप्राय यह है कि प्रत्येक श्रमिक जितना कार्य करे तथा 
जिस प्रकार का कार्य करे उसे उसी के अनुसार वितरण में भाग मिलना 
चाहिए । इस प्रकार उत्पादक केवल श्रमिक मात्र रह जायेंगे वे धनिकों 
के दास नहीं रहेंगे क्योंकि व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं रह जायगी । संपत्ति 
पर समाज का अधिकार होगा और उत्पादन के यन्त्रों पर समाज का 
अधिकार होने के कारण सब सबके लिए कार्य करेगे। इस प्रकार भविष्य 
श्रमिक तथा पृजीपति का भेद मिट जायगा। हानि तथा लाभ का 
प्रदन भी मिट जायगा। लाभ जो आधनिक यग में; जीपतियों का व्यक्ति- 
गत रूप में होता हैं वह राष्ट्र का होगा। जो अधिक श्रम करेगा तथा 
जो उच्चकोटिका परिश्रम करेगा वह अन्य लोगों से अधिक सुखी भी 
रहेगा। जो व्यक्ति किसी उत्पादनक्षेत्र में कार्य न करके सार्वजनिक सेवा 
करेगा उसे राष्ट्र की ओर से उसकी सेवा के अनकूल फल मिलेगा। 

संक्षेप में हम यह सकते हैं कि साम्यवाद एक राज्यप्रणाली है तथा 
समाज संगठन हैं जिसमें उद्योग-धन्धों करा स्वाभित्व व्यक्तिगत स्वाभित्व व्यक्तिगत मनष्यों 
के हाथ में न रहकर सम्पूर्ण जनता के हाथ में रहेगा। साम्यवाद सर्वाधिकार- 
वाद का समयक तथा पोषक हैं। साम्यवाद के अनसार राष्ट का कतंब्य 
केवल शासन करना ही नहीं है बल्कि प्रत्येक व्यक्ति की सख-सबविधा का 
भी साधन उपस्थित करना है। राष्ट्र का कतंब्य प्रत्येक व्यक्ति को कार्य 
रैना तथा प्रत्येक को भोजन देना भी है। सभी मनष्य राष्ट्र के हे । राष्ट्र 
का प्रत्येक व्यक्ति पर पूर्ण अधिकार है। राष्ट्र जिससे जो उचित समझे 
कार्य ले सकता है। 

साम्यवाद का विकास--साम्यवाद का प्रथम आचार्य प्लेटो (2]900) 
अफलातून हुआ था जिसका जन्म आज से लगभग २५०० वर्ष पूर्व हुआ 
था। इस आचार्य का जन्म यूनान में हुआ। उस समय की राज्य-व्यवस्था 
इस कभ्षाचायें को प्रिय न थी अत: उसने एक आदर्श राज्य की कल्पना की 


साम्यवाद १०९ 


जिसमें प्रत्येक व्यक्ति को अधिक सुख मिले। प्रत्येक को अपनी योग्यता 
तथा रुचि के अनुकूल कार्य मिले और प्रत्येक की आवश्यकता पूति हो । 
परन्तु प्लेटो का साम्यवाद काल्पनिक जगत का एक स्वणिम स्वप्न था। 
वह आदर्जमात्र था। अपनी ही त्रुटियों के कारण वह व्यवहार जगत से 
दूर था। प्लेटो का विचार यह था कि यदि शासक तथा सैनिक साम्यवाद 
के सिद्धान्त को नहीं अपनायेंगे तो वह राष्ट्र के हित की अपेक्षा अपने 
स्वार्थों को महत्व देंगे जिससे जनता की भलाई न हो सकंगी । अरस्तू 
(:५7500]८) ने अपने गृरू के विचारों का खण्डन किया और निम्नां- 
कित तक प्रस्तुत किया:-- 
(१) साम्यवाद की अपेक्षा व्यक्तिगत सम्पत्ति मनुष्य को अधिक 
संतोषप्रद होती हैँ । 
(२) साम्यवादी आर्थिक नीति की अपेक्षा व्यक्तिगत सम्पत्ति की 
नीति उच्चतर है। 
(३) चरित्र निर्माण के लिए व्यक्तिगत सम्पत्ति सहायक है। 
(४) व्यक्तिगत सम्पत्ति मनृप्य की स्वतन्त्रता तथा सहृदयता 
की सहायक है । 
(५) सम्पत्ति पर अधिकार एक प्रकार का सुख है। 
परन्तु आधुनिक साम्यवाद का प्रारम्भ कालंभाव्स तथा एज्जिल्स 
के समय से माना जाता है। आधुनिक साम्यवाद का आदि आचार्य कार्ल- 
माक्स माना जाता हैँ और १८४८ का साम्यवादी घोषणापत्र तथा दास 
केपिटल साम्यवाद की गीता समझी जाती हेँ। साम्यवाद समय के साथ 
और भी अधिक विकसित हुआ। साम्यवादी दो आचार्यों का और भी 
उदय हुआ। उनमें से प्रथम का नाम लेनिन और दूस का नाम स्टलिन 
है । बीसवीं शताब्दी का साम्यवाद स्टेलिन से अधिक प्रभावित हैं । इस 
प्रकार आधुनिक साम्यवाद के कालंमाक्‍्से, लेनिन तथा स्टेलिन त्रिदेव हें। 
माक्संवाद जो सर्वप्रथम सोने का स्वप्न समझा जाता था अवसर पाकर 
लेनिन द्वारा अंक्रित तथा स्टेलिन द्वारा परिपुष्ट हुआ। 
मार्क्स के अनुसार समाज ३ श्रेणियों से होकर चलता है। प्रथम 
आदि साम्यवाद, द्वितीय ऐतिहासिक समाज जेंसा आधुनिक युग में है 
और तृतीय उच्चतर साम्यवाद। तृतीय अवस्था आदि साम्यवाद को तथा 
ऐतिहासिक सामाजिक अवस्था को सम्बद्ध करती है। प्रथम अवस्था से 
द्वितीय अवस्था तक परिवर्तन अबाधघ मन्दगति से होता हैं । 
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परन्तु द्वितीय अवस्था से तृतीय अवस्था में परिवतंन द्वतगति से और 
अचानक होता हँ। दाहंनिक मार्क्स के इस सिद्धांत का खण्डन करते हैं । 
व्यक्तिगत सम्पत्ति जिसका उदभव माकक्‍तसे ने ऐतिहासिक समाज में दिख लाया है 
असत्य हैे। कारण यह है कि व्यक्तिगत सम्पत्ति उतने ही प्राचीनकाल से 
चली आरही होगी जितने प्राचीनकाल से मानवता। व्यक्तिगत संपत्ति 
का उदय मानवता के साथ हुआ होगा । क्रमिक विकास का सिद्धान्त 
जो आधुनिक समय में सर्व-स्वीकृत सिद्धान्त भाना जाता है इस कथन 
का समर्थन करता हूँ। इस भांति मार्क्स के सिद्धान्तों से क्रमिक विकास 
के सिद्धान्तों का परस्पर विरोध उत्पन्न होता हैं। 

माक्स ने हेगल के द्वन्द्ात्मक तक॑ से प्रारम्भ कर तीन अन्य सिद्धांतों 
को उन्नत किया। प्रथम इतिहास की आशिक व्याख्या, द्वितीय वर्गंवाद की 
व्यापकता तथा तृतीय सामाजिक क्रांति की अनिवार्यता। अतः हम अब 
सर्वप्रथम इतिहास की आथिक व्याख्या पर विचार करेगे। 

इतिहास की आर्थिक व्याख्या--माकर्स ने जो इतिहास की आर्थिक 
व्याख्या की वह सव्वंप्रथम किसी के समभा में न आई । तत्कालीन विद्वानों ने 
जैसा ही चाहा वैसा ही तक उस व्याख्या के खण्ड के लिए प्रस्तुत कर दिया। 
माकस ने अपने इन्द्र न्याय में यह प्रतिपादित किया है कि मानव जीबन 
तथा एंतिहासिक घटनाओं का आधार मनष्य की द्वंतिक आवद्यकताए हूँ 
जैसे जैसे मनष्य की दैनिक अवश्यकतताओं में परिवर्तन होता है, वैसे वैसे 
मनृष्य के सामूहिक जीवन में भी परिवर्तन हुआ करता है। आदिकाल से 
अबतक ज्यों ज्यों मनृष्य का जीवन सामाजिक बनता गया है, त्यों त्यों 
मनृष्य की देनिक आवश्यकताओं का प्रभाव समाज पर अधिक व्यापक 
होता गया है। यह नवीन विचारधारा सर्वप्रथम अनीव्वरवादी तथा नितांत 
भ्रममलक समझी गगी। जिस मनष्य ने यगों से यह समझ रखा था कि 
संसार में जब अपार दुःखसमुद्र उमड़ते लगता है; पाप पृथ्वी पर घोर 
रूप में छा जाता है; महात्मा पुरुषों के लिए बचाव की कोई भी सुविधा 
नहीं रह जाती तो भगवान स्वयं अवतरित होते हे और साधु पृरुषों की 
रक्षा तथा दुष्टों का सहार करते हे; वह इस सम्रष्टिवादी सिद्धान्त पर 
क्‍यों विश्वास करने लगा। वह वो ऐसे सिद्धान्तों को अवश्य ही अनादर 
की दृष्टि से देखेगा। 

समाज व्यक्तिगत जीवन के संबंधों से बना है। जहां एक व्यक्ति 
के जीवन का सम्बन्ध बूसरे व्यक्ति के जीवन से नहीं हैँ वहां हम समाज 


साम्यवाद १११ 


की रचना नहीं मान सकते। यद्यपि समाज की रचना में अन्य शक्तियां 
काय करती हूं परन्तु विशेषतयः: समाज रचना की मुख्य शक्ति एक व्यक्ति का 
सम्बन्ध दूमरे व्यक्तित के संबंध ओऔर इसी भांति समाज के प्रत्येक मनृष्य 
का सब्रध समाज के साथ होने में हैें। यह समाज के संबंध स्थितशील 
नही हे बरन प्रक्रिय हुं और यही कारण हूँ कि समाज में निरन्तर परि- 
बर्तन हुआ करता हैं। दूसरे समाज के एक मनष्य का सम्बन्ध समाज के 
अन्य मनुप्यो के साथ आशिक व्यवहारों द्वारा प्रगट द्वोता है। यद्यपि मनुष्य 
व्यवहारों में अन्य वस्तुओं का भी समावेश होता है परन्तु सर्वप्रथम 
व्यवहार से जो स्वाभाविक सम्बन्धों का निर्माता है, वह है आर्थिक व्यवहार । 
दि यह प्रश्न किया जाय कि मनुष्य अपना सबंध क्‍यों दूसरे व्यक्ति से 
बनाये रखना चाहता हूँ तो यही उत्तर मिलेगा कि जिससे उसकी वह 
आवश्यकताएँ जो उसके जीवन के लिए नितांत उपयोगी है पूर्ण हों। 
इन आवश्यकताओं की पति के बिना वह जीवित ही नहीं रह सकता। 
फलस्वरूप आथिक आवश्यकता ही समाज का मूल कारण है। भनुष्य की 
आवश्यकताओं की पूर्ति करने वाली इस शक्तिको यदिहम “ उत्पादन शक्ति 
कहें तो अत्युक्ति न होगी। 
उत्पादन-शक्ति के दो मुख्य अंग हूँ । प्रथम प्रकृति स्वयं कुछ 
साधनों को उंपस्थित करके उत्पादन क्रिया को सफल करती है। द्वितीय 
मनुष्य परिश्रम करके उन प्राकृतिक साधनों का उपयोग करता है । इस 
प्रकार उत्पादन शक्ति पर प्रकृति तथा मनुष्य दोनों का योग होता है । 
उत्पादन पर इन दोनों शक्तियों का प्रभाव पड़ता है या इस प्रकार कहिए 
कि बिना इन दोनों शक्तियों के समन्वय के उत्पादन नहीं हो सकता है । 
उत्पादन की शक्ति में सदेंव से विकास होता रहा है । आदि काल में जितना 
परिश्रम करके मनष्य जो उत्पादन करता था आज उसी परिश्रम से वह 
उससे अधिक पदार्थ उत्पन्न कर सकता हैँ। उत्पादन की शक्ति में आदि- 
काल से आज तक निरन्तर अबाध-गति से विकास होता रहा है। यह 
विकास भविष्य में भी अवश्यम्भावी हैं। उत्पादन में विकास के दो कारण 
है ; प्राकृतिक साधनों में परिवर्तन होजाना तथा मनुष्य की श्रम-शक्ति 
में यन्‍्त्रों के प्रयोग द्वारा विकास होना। अतएवं “उत्पत्ति के साधनों” अथवा 
“उत्पादन शक्ति” में होनेवाला क्रमिक विकास ही इतिहास की. प्रक्रिया 
का संचालक है। इसी को हम कार्य क्षमता, शक्ति का विकास भी कह 
सकते हैं । 
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यदि हम इतिहास के पृष्ठों को उलछट-पुलट के उसकी समीक्षा करें 
तो पता चलेगा कि सभाज में आदिकाल से जो बड़ी बड़ी क्रांतियां हुईं हैं, 
बड़े बड़े विप्लव हुए हैँ उनका आदि कारण उत्पादन के साधनों के विकास 
ही हे । उत्पादन के साधनों पर स्वामित्व प्राप्त करके ही मनुष्य किसी 
योजना में सफल हो सकता हूँ। इतिहास में जितने विप्लव हुए हैँ उनके 
आंदि कारण उत्पादन शक्ति के स्वामी ही रहे है। इन स्वामियों की प्रति- 
स्पर्धा तथा अनधिकार प्रयत्नों ने ही किसी देश विशेष के ऊपर वाह्घ 
आक्रमणकारियों को आमंत्रित किया हैँ। आज के यूग का इतिहास प्राय: 
इन्हीं सम्पत्तिशालियो का इतिहास रहा है। इतिहास के प्ष्ठों की उलटने 
से पता चलेगा कि प्रांचीनकाल में भूमि आदि उत्पादन के साधनों के 
स्वाभित्व के लिए संघर्ष हुआ करता था। ततपदर्चात यह निश्चित होगया 
कि कौन स्वामी तथा कौन दास रहेगा जिसका दिग्दर्शन हमें हिंदू वर्ण धर्म 
से ही मिल जाता है। एक वर्ग ने दूसरे वर्ग को सेव के लिए दासवृत्ति 
के लिए वाध्य किया। यूनान आदि देशों में स्वामी तथा सेवकों में अधि- 
कारों के लिए कलह हो जाया करती थी। अन्त में भपतियों ने सेवकों को 
इस पर बाध्य किया कि वे कुछ भूमिकर देकर ही भूमि का उपयोग 
कर सकते हैं। मध्य यूग में कर देकर भूमि का उपयोग करना एक प्राचीन 
प्रणाली के रूप में स्वीकृत होगया था । प्रत्येक कृषक भूमि का कर 
देना अपना एक महत्वपूर्ण कतंव्य समझता था। परन्तु ज्यों ज्यों क्रषक अपने 
भूषति के सम्मुख झुकता गया त्यों-त्यों भूपति उसे करों के बोभ से दबाता 
गया। एक समय ऐसा आगया जब कृपक भूपति के बोभ को सहन न 
कर सका और वह प्रतिक्रिया के लिए वाध्य हुआ। कृषक में आत्मबल 
तथा आत्मचेतना जागृत हुई। अब वह अकारण ही कर देने का विरोध 
करने लगा। फलस्वरूप सम्पत्तिशालियों तथा कृषकों का वरं-युद्ध प्रारंभ 
हुआ | समय पाकर वर्ग-संघर्ष ने उग्ररूप धारण कर लिया। जर्मनी का 
“किसान द्ध/ चीन का 'ताईपिंग द्विद्रोहँ) तथा रूस का 'प्रकागाफ विद्रोह 
इस संघर्ष के ज्वलंत उदाहरण हैँ । भारतवर्ष में भी अनेक यूद्ध हुए 
जिनका आदिकारण वर्ग संधर्ष ही था । मद्रास के मोपला विद्रोह को साम्प्र- 
दायिक विद्रोह कहा जाता हैं । परन्तु वस्तुतः वह किसानों का ही यद्ध 
था । जिस प्रकार यूरोप के वर्ग संघर्ष ने मध्य यूग में धाभिक रूप धारण 
कर लिया था उसी प्रकार भारत में वर्ग संघर्ष ने हिन्दू-मुस्लिम रूप धारण 


कर लिया । परन्तु यह ध्यान रखने की बात दै..कि इन सभी युद्धों की 
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प्ररणा उत्पादन के साधनों पर अधिकार प्राप्त करने के लिये द्वी हुई है । 
साम्प्रदायिक तथा राष्ट्रीय युद्ध उस वर्ग संघर्ष के एक अंग मात्र है । बर्ग- 
संघरष प्रधान हैं अन्य युद्ध उसी के गीण रूप हे । 

प्रात्ीन काल में भमि ही प्रमुख उत्पादन का साधनथा अतः उस युग 
में युद्ध केवल भमि पर अधिकार प्राप्त करने के लिये ही हुआ करते 
थे परन्तु जैसे जैसे उत्पादन के साधन में परिवर्तन होता गया वैसे वैसे युद्ध 
का लक्ष्य भी परिवर्तित होता गया । मध्य युग प्रधानतयः औद्योगिक उन्नति 
का युग रहां । इसी युग में बड़े बड़े यंत्रों तथा उद्योगों का जन्म हुआ । 
सागर पर जलपोत इसी युग में प्लावित हुए । इसी युग में एक देश का 
व्यापारिक संबंध दूसरे देश से स्थापित हुआ । उत्पादन शक्ति भूमि से उढ 
कर उद्योग धंधों पर केन्द्रित हई । अतः सामन्‍्तों के हाथ से उत्पादन शक्ति 
उठकर पूंजीपतियों के हाथ में केन्द्रित हुई । मध्य युग में संसार छोटे 
छोटे राज्यों में बँटा था जो व्यापार के लिये बाधक था । व्यापारियों की 
अनेकों स्थानों पर चंगी आदि कर देना पढ़ता था। अतः सम्पत्तिजीबी 
वर्ग ने इन छोटे छो राज्यों को प्रजातांत्रिक यूद्ध के द्वारा समाप्त कर दिया। 
केवल छोटे छोटे राज्यों का अन्त कर देने से ही संपत्तिजीवियों का मार्ग 
निध्कंटक नहीं हुआ । उन्हें अपने उत्पादित पदार्थों के विक्रय के लिये 
ऐसे हाट की भी आवश्यकता पड़ी जिसमें वे अपने पदार्थों का विक्रेय कर 
सके । यह हाट कोई ऐसा ही स्थान हो सकता था जहां की जन संख्या 
अधिक हो । और वहां औद्योगिक जागरण न हुआ हो । जब तक किसी 
देश पर स्वामित्व नहो तबतक उसके औद्योगिक जागरण को तथा पूंजी- 
बादी व्यापार को सफल नहीं बनाया जा सकता था । अतः पूंजीवादी तथा 
औद्योगिक देश को एक आधीनस्थ कृषि प्रधान देश की आवश्यकता हुई । 
प्‌ंजीवादी इस व्यापारिक नीति को आधुनिक युग में सामाज्यवाद के नाम से 
पृकारते है । फलत: मध्य युग का पूंजीवाद सामन्‍्तों के बंधनों से मुक्त 
होकर सामाज्यवाद की ओर अग्रसर हुआ । 
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लेनिन का कथन है कि सामाज्यवाद पूंजीवाद का अन्तिम रूप हूँ । 

जिन उत्पादक साधनों पर स्वामित्व प्राप्त कर पजीवाद सामन्तवाद का 
न्त कर देता है उन्हीं उत्पादक शक्तियों के कारण श्षमजीवियों का जागरण 
होता है और भविष्य में ग्रह आद्या की जाती हूँ कि. श्रप्नज़ीदी वर्ग पुंजीवाद 
का विनाश कर देगा। पंजीवादी समाज में पंजीपतियों की संख्या 


अल्प तथा श्रमजीवियों की संख्या अधिक होती है। अव 
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श्रमिकों की लड़ाई श्रमिकों के तत्व में लड़ी जानें पर अवश्यमेव 
श्रमिकों की विजय होगी । श्रमिकों के इस संघर्ष में एक अनोखी बात और 
है । वह यह कि प्राचीन काल से आज तक जितने वर्गों का स्वामित्व 
समाज पर रहा उन सभी ने अपने स्वार्थों के लिये सारे समाज को पददलित 
किया । प्रन्तु श्रमजीवी वर्ग में-अन्य [किसी वर्ग का समावेश न तने के कारण 
यह समाज का सदेव ही शभचित॒क रहेगा । श्रमिकों का शासन स्थापित 
हो जाने से वर्ग संघ का अन्त हो जाता हैं और विव्वशांति का माग 
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खुल जाता है | शोषक तथा शोषित वर्ग की अनुपस्थिति में कोई स्थापित 
स्वार्थ न होने के कारण संघर्ष का अन्त हो जायगा और मानवता का 
पुनविकास होगा । ह 

वर्ग युद्ध की व्यापकता--वर्ग संघर्ष का दिलदर्शन हम इतिहास की 


आर्थिक व्य(ख्या के साथ कर चके है । जिस प्रकार मानवता के विकास 


लत 
अल 
दर व कल) शव 


आधुनिक यूग में वर्ग संघ की आवश्यकता है । उन्नत सम्राज की रचना 
के लिये श्रेणी संघर्ष के अन्तिम स्वरूप समन्वय की आवश्यकता है । अतः 
समष्ठिबादी समाज की स्थापना के लिये वर्ग संघर्ष की अत्यंत आवध्यकता 
हे । 
.. वर्ग संघर्ष के इस नवीन सिद्धांत का आधुनिक युग के पूंजीवादी 
विरोध करते है । कारण यह है कि इस सिद्धांत के मान लेने 
से इन्हें आथिक हानि होने की संभावना है । पृजीवादियों के अतिरिवत 
कछ अन्य भी विद्वान है जो वर्ग संघ७े के सिद्धांतो का विरोध करते है । 
पृंजीवादियों का विरोध तो केवल अपने स्वार्थों की रक्षए के लिये ही है 
परन्तु अन्य लोग अनभानता वश विरोध करते हैँ । वर्ग संघर्ष का सिद्धांत 
उनकी समझ में अभी नहीं आ सका हैँ । वर्ग संप्रषके विरोधी यह क 
कि समाज की रचना का आधार उत्पादन की शवितयों पर प्रभुत्व नहीं 
है बल्कि श्रम विभाग है ।' मनष्य ने अपनी सविधा के लिये श्रम विभाजन 
कर लिया है, परन्तु ऐसा कहना नितान्त भूमप्रण है]।। समाज में श्रम- 
विभाजन उत्पादन शक्तियों पर स्वामित्व प्राप्त करने पर ही संभव हो 
सका है। बमपुलिस का जमादार स्वेच्छा से जमादारी नहीं चाहता परन्तु 
विवश होकर उसे वह कार्य करना पड़ता है। उसी प्रकार प्रारम्भिक समय 
में जब वर्ण व्यवस्था बनी होगी तो शूद्र सेवा कार्य के लिये अवश्य ही 
विवश किय गये होंगे। शद्दों ने स्वेच्छा से सेवा धर्म को नहीं अपनाया होगे । 
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समाज का आदिम अवस्था में जब उत्पादन शक्तियों का विकास 
नही हुआ था तो श्रम विभाजन का भी प्रश्न नहीं था । समाज में स्त्री 
पुरुष नहीं हुआ करते थे । उस समय केबल नर तथा मादा ही हुआ करते 
थे । अपनी देनिक जीवन की आवश्यकताओं की प॒त्ति के छिये प्रत्येक को 
परिश्रम करना पड़ता था । बड़ी कठिनाई से जीवन व्यतीत होता था। 
भविष्य के लिये कुछ भी नहीं बचता था । परन्तु णनै: शनै: मन॒ष्य का 
मस्तिष्क विकसित होता गया । मनप्य ने क्ृषिविद्या का अध्ययन किया 
तथा उसने पशुपालन करना आरम्भ कर दिया । अब्र उसे देनिक जीवन की 
आवश्यकता से अधिक सामग्री प्राप्त होने लगी अतः उसे अब संचय की 
आवश्यकता हुई । खाद्य पदार्थ अधिक दिनों तक संचय नही किये जा सकते 
थे अतः: मनष्य ने विनिमय के साधन खोज निकाले । विनिमय के लिये 
मनुष्य ने धातुओं का आश्रय लिया । इस भांति संचय ति संचय और विनिमय ने 
मानव समाज में दो विरोधी वर्ग स्थापित कर दिये। प्रथम वर्ग तो वह 
था जिसका उत्पादन के साधनों पर स्वामित्व था और द्वितीय वह जो अपनी 
दैनिक आवश्यकताओं की पति के लिये विवश होकर अपने श्रभ को 
स्वामियों के हाथ बंच देता था । 
यहां यह स्पष्ट कर देना अत्यंत आवश्यक है कि यह वर्ग संघर्ष मानव 
समाज के इंतिहांस की वस्तु है न कि किसी देश या जाति के इतिहास की। 
यह वर्ग संघंष प्रत्येक देश तथा प्रत्येक काल में था । कोई भी ऐसा देश 
नहीं था जहां यह वर संघर्ष व्यापक न रहा हो। जिस देश में उत्पादन 
के साधन अधिक विकसित हुए वहां यह संघर्ष अधिक विकसित हुआ 
परन्तु जिस देश में उत्पादन के साधन विकसित न हुए वहां यह संघर्ष 
मन्द रहा । यही कारण है कि आधुनिक उन्नत देशों में यह वर्ग संघर्ष 
बड़े विकराल रूप को धारण किये हुए है और जो देश अभी अवनत दशा 
में हेँ उनमें वर्ग संघं उतना व्याध्त नहीं है । मास के पर्व भी घिद्दान 
वर्ग संघयं को मानते थे परन्तु वहु यह नहीं मानते थेकि उत्पादन शक्ति 
के साथ ही साथ संघर्थ का रूप भी परिवर्तित हो जाया करता हैं। 

. राज्य संस्था के उद्भव का कारण्‌ भी वर्ग सं>्ष ही हैं। राज्य 
संस्था का बाहयथ रूप निष्पक्ष सा प्रतीत होता हैं परन्तु वास्तव में वह नि५्पक्ष 
नहीं है । राज्य पर स्वतः उसी वर्ग का प्रभाव होता है जो समाज में 
अधिक शक्तिशाली होता है। राज्य संस्था यदि संर्मर्थ वर्ग को सहायता 
ने करे तो उसका अस्तित्व ही कठिनाई में पड़ जाय । माक्स के विचार से 
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तो राज्य संस्था पंजीवादियों ढ्वारा निर्मित है और वह इसीलिये है 4क 
श्रमजीवी वर्ग के आन्दोलनों को अधिक न बढ़ते दे । राज्य संस्था के 
विविध अंग जैसे पुलिस, सेना, स्याय विभाग तथा काराभृह आदि केंबल 
इसीलिये थे कि श्रमजीवी कियी प्रकार भी क्रांति न कर सकें । मास 
के विचार से राज्य संस्था शोषितों के दमन के लिये ही, एक शातित है । 
आधनिक राज्य संस्था के बल पर ही शोषण करने वाला व्गगं दलितों पर 
अनेक प्रकार का अत्याचार करता है। राज्य संस्था ऐसा वातावरण उत्पन्न 
करती है जिससे श्रमिकों का गोषण संभव हो सके । राज्थ संस्था इसीलिये 
श्रमजीवियों के लिये हितकर नहीं है और क्रांति द्वारा उस संस्था का अन्त 
कर देना श्रमजीवियों का प्रथम कतंव्य होगा । 

.. प्‌जीपतियों के विरुद्ध यह क्रांति किसी देश विशेष की वस्तु नहीं है, 
बल्कि संसार के समस्त श्रमिकों को उत्पादन की शक्तियों पर विजय प्रात 
करने के लिये एक साथ प्रयत्न करना है । संसार के समस्त श्रमिक जबतक 
एक साथ सम्मिलित नहीं होते तब तक यह क्राति संभव नहीं हो सकती । 
येदि किसी देश विशेष में श्रमिक क्रांति सफल भी हो जायगी तो उस देश 
के श्रमिकों पर अन्य पृंजीवादी देश अवश्य आक्रमण करेंगे और ऐसे कठिन 
अवसर की रक्षा के लिये उस देश के श्रमिकों को केवल श्रमजीवी प्रधान 
राज्य स्थापित करना अनिवार्य होगा । अतः श्रमिकों का आन्दोलन ज़ब 


तक पर्णं संसार में व्याप्त नहों हो जाता तब तक उनको श्रमिक प्रधान 
राज्य की स्थापना करनी होगी । 


कछ लोगों को संदेह हैँ कि श्रमिकों का जो सामयिक राज्य स्थापित 
होगा वह केवल श्रमिकों का ही हित चाहेगा और दूसरे एक नवीन राज्य 
संस्था भी उत्पन्न हो जायगी । इस प्रकार न तो वर्ग संघर्ष का ही अन्त होगा 
और न राज्य संस्था का ही अन्त होगा । अन्तर केवल इतना होगा कि 
पहले पू जीवादियों का उत्पादन शक्तियों पर प्रभाव था और अब श्रमिकों 
का प्रभाव रहेगा 


मास इस प्ररन का उत्तर इस प्रकार देता हैः-- 
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जब, साम्यवाद के उन्नत काल में वर्ग विहीन समाज का निर्माण हो जाता 
है और जब समस्त उत्पत्ति सामाजिक व्यक्ति के हाथ में केन्द्रित हो जाती 
हूँ तब सार्वजनिक प्रभृुत्व राजनीतिकता से विच्छिन्न हो जाता है । राज- 
जैतिक शक्ति विशेषतयः एक वर्ग व्यवस्थित शक्ति है जो दूसरे वर्ग के अति- 
क्रमण के लिये प्रयुक्त होती है । जब श्रमजीवी मध्यम वर्ग के विरोध के 
लिये बलपृर्वक अपने को संगठित करता है और क़्ांति द्वारा अपना वर्ग 
निमत करता है तो स्वामी वर्ग अपनी उत्पत्ति की समस्त अवस्था को हटाने 
के लिये विवश हो जाता हैं और तत्काल ही वर्ग संघर्ष समाप्त हो जाता 
है । वर्ग संघर्ष के मूल मंत्र--उत्पादन के स्वामित्व के सुमाप्त द्वोते दी 
समाज भी वर्गविहीन हो जाता है। एक वः वर्ग का दूसरे वर्ग पर प्रभुत्व 
नहीं रह जाता । मध्यूम वर्ग अपनी श्रेणियों के साथ एक ऐसे श्रमजीवी 
संगठन का बैर्ग बन जाता है जिसमें प्रत्येक व्यक्ति की उन्नति साम्राशिक 
उन्नति के साथ समाविष्ठ होती है । 
सामाजिक क्रांति की अनिवाय ता--क्रांति तथा शाति एक ही सिद्धांत 
के दो विभिन्न पक्ष हें । एक की अनण्स्थिति में दूसरा नहीं रह सकता । 
शांति के लिये ही क्रांति की आवश्यकता हआ करती है । जब कभी 
समाज में व्यिवार तथा अत्याचार बड़ा हैं उरती काल भे क्रांति अनिवार्य 
हें गयी है । मानसिक, सामाजिक, शारीरिक, तथा राजनीतिक सभी प्रकार 
की शांति के लिये क्रांति की आवश्यकता है । साधारण जनता की धारणा 
है कि क्रांति अप्राकृतिक हैं । परन्तु वास्तव में यह उनका अ्रममात्र हैं। 
क्रांति अप्राकृतिक नहीं वरन्‌ अति प्राकृतिक है । प्रकृति स्वयं परिवर्तनशील 
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हैं और जब यही परिवर्तत तीब्र गति से होने लगता है तो क्रांति का 
रूप धारण कर लेता हूँ । प्राचीन काल में लोगों की घारणा यह रही हैं 
कि हमारी असद्‌ इच्छाओं का प्रगट रूप हिसा है तथा सद् इच्छाओं का रूप 
अहिसा । इसी सद्‌ इच्छा को गीता में निष्काम बद्धि कहकर प॒कारा है। 
परन्तु गीता स्व क्रांतिकारी विचारों का समर्थन करती है । उदाहरण 
के लिये जब अर्जुन संग्राम के प्रति बराज्ञ प्रकट करता है और धनष वाण 
का रख देता है -+- 
“एवमुक्त्वार्जुन: संख्ये रथोपस्प्र उपाविशत । 
विसज्य सघरी चा शोक संविश्न मानस: ॥। 
तब श्रीकृष्णजी उप्तको युद्ध के लिये वाध्य करते हे और कहते हे कि-- 
क्लैब्यं मास्म गमः पार्थ नैतत्वम्मपपद्मते । 
क्र हृदय दौब॑ल्यं त्यक्त्वोत्तिष्ठ परंतप ॥ 
अतः यह कहना कि सद्‌ इच्छाओं का स्वरूप अहिसा हैं आ्रांतिपर्ण 
है । सदइच्छाओं का व्यावहारिक रूप सत्य हुआ करता हैँ । सत्य मार्ग 
का अनुसरण करने वाला वीर कभी भी हिसा तथा अहिसा की चिता नहीं 
करता । सत्यानगामी द्वारा की गयी हिंसा, हिसा नहीं होती क्योंकि वह 
निष्काम भाव से की जाती हैं । दूसरे क्रांति का यही अभिप्राय नही हूँ कि वह 
सगस्त्र ही हो । कोई भी परिवर्तेन जब तीत्र गति से होने लगता हैं तो 
हम उसे विप्लव या क्रांति का रूप देते हें । गांधी जी ने राजनीतिक संसार में 
जो परिवर्तन किया हे हम उसे भी क्रांति कह सकते हैं । 
हम पहले ही वशन कर चके हैं कि ससार के विकास का क्रम सर्दव 
समान गति से नही चलता । कभी वह द्वतगति से होता हैं तो कभी मन्द 
गति से । यदि हम इस विकास सिद्धांत की समीक्षा क< तो पता चलेगा 
कि क्रमिक विकास सदव ही द्वरुत विकास के लिये साधन उपस्थित करता 
है। जिस प्रकार फूटबाल में क्रमिक रूप से वायु भरते रहने से एक ऐसी 
अवस्था आ जाती हैँ कि फटबाल फट जाता हैँ ठीक उसी प्रकार क्रमिक 
विक्रास क्रांति की नींव बनाने का कार्य करता हैं। क्रमिक विकास ऐसा 
बातावरण उपस्थित कर देता है कि क्रांति का होना आवश्यक हो जाता हूँ। 
उदाहरण के लिये यदि हम द्वितीय संसार महायुद्ध के इतिहास का अध्ययन 
करें तो पता लगेगा कि संस।र की राजनीतिक शक्तियों ने जमंनी को शस्त्र 
उठाने के लिए, वाध्य जिसके फल स्वरूप द्वितीय संसार क। महायुद्ध 
हुआ । आज भी वे क्रान्तिकारी शक्तियां अपना कार्य. अवाधघ गति से कर 
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रही है । रूस तथा अमेरिका में देष भावना उत्तरोत्तर बढ़ती चली जा रही 
है । इसका फल भी हम देखेंगे कि एक तृतीय महा समर अनिवायं रूप से 
होगा । 

अब हमें यह देखना है कि एक समप्टिवादी वर्ग-विहीन समाज की 
रचना के लिये सशस्त्र क्रांति की आवश्यकता है कि नहीं ? कुछ भारतीय 
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सकता है कि जब संसार में पहिले से अधिक भयानक बम तथा अन्य विनाश- 
कारी यंत्रों कः उत्तरोत्तर आधिप्कार होता जा रहा है। आज के 
संसार को यह देखकर यह कल्पना करना कि संसार अहिंसा की ओर 
अभ्रसर हो रहा है नितान्त भ्रमपूर्ण हैं । अतः यह विश्वास करना कि 
समप्टिवादी समाज की रचना के लिये अब शास्त्रों की आवश्यकता नहीं हैं 
केवल स्व“न है । अतः यदि श्रमजीवी वर्ग को अपना आन्दोलन संसार व्यापी 
बनाना है और पंजीपतियों के मायाजाल से मुक्त होना है तो उन्हें 
सशस्त्र क्रांति करनी होगी ऐसा विचार साम्यवादियों का हैं । 
साम्यवाद की आलोचना तथा प्रत्यालोचना--समाजवाद की समस्त 
आलोचनाए साम्यवाद पर लागू होती हें जिनक। उत्तर समाजवाद की 
समालोवना नामक शीर्षक में दिया जा चुका हैँ । उन आलोचनाओं के 
अतिरिक्त साम्यवाद पर अन्य कई आलोचनाओं का आरोपण किया जाता हैं 
उनमें से प्रमूब आलोचनाओं को प्रस्तुत किया जाता हैं । 
आलोचना--साम्यवादी व्यवस्था में राज्य सत्ता का अन्त हों जायगा। 
साम्यवाद के आलोचकों के लिये यह असंभव सी बात हैं। राज्य सत्ता 
का अन्त द्ोना देश # अराजकता को आमंत्रित करना है । 
प्र्यालोचना--साम्यवाद में जब कर्भा  राज्यसत्ता की समाप्ति 
का शब्द प्रयुक्त हुआ हैं तो उसका अभिप्राय यही रहा है कि राज्यसत्ता में 
जो दमन शक्ति का प्रयोग होता है साम्यवादी व्यवस्था में उसका ह्वास 
हो जाता है न कि सरकार के प्रबंधकारिणी शरीर का । पूर्ण साम्यवादी 
व्यवस्था में राज्यसत्ता की आवश्यकता न रहेगी बल्कि प्रबंध करने के लिये 
सरकार का स्वरूप एक यंत्र की भांति होगा। कालंमाक्स तथा एन्जिल्स ने अपने 
सिद्धांतों के प्रतिपादन में केवल पांच स्थलों पर ही “राज्यसत्ता का हास हो 
जायगा' शब्द का प्रयोग किया है और प्रत्येक स्थल पर उसका यही अभिप्राय 
निकलता है कि राज्यसत्ता की दमनकारी शक्ति का है स हो जायगा । माक्स 


१२० राजशाछ्त्र के मूल सिद्धान्त 


के विचार से राज्य एक वर्ग की विशेष शक्ति है और वह वर्ग अपने विरोधी दलित 
बर्ग के दमन के लिये ही राज्यशक्ति का प्रयोग करता है । अतः जब पर्ण साम्यवाद 
की स्थापना हो जायगी तो वर्ग संत्र्ष समाप्त दो जायगा और फलतः राज्यसत्ता 
भी समाप्त हो जायगी। इसका अर्थ यह नही निकलता कि राज्य का जो प्रबंधक 
रूप हैं वह भी समाप्त हो जायगा। विभिन्न प्रकार के प्रबंधों के लिये उस समय 
भी सरकार की आवश्यकता रहेगी। और साम्यवादी व्यवस्था में सरकार रहेगी 
परन्त जब तक पर्ण सा|म्यवादी व्यवस्था की स्थापना नहीं हो जाती, जब तक श्रमिकों 
का राज्यसत्ता पर अधिकार रहेगा। कारण यह हैं कि उनको अपने प्रतिहंन्द्री 
पूंजीवादी वर्ग से सदेव चेतन्य रहना हैं और वजोबादी वर्गके द्रमच के लिये राज्य- 
सत्ता कौ आवश्यकता पड़ेगी। हु, 

२ आलोचनाॉ--द्वितीय अभिय्नोग जो साम्यवाद पर लगाया जाता हैं वह यह 
है कि साम्यवाद कुछ समय के लिये श्रमजीवियों के निरंकुश शासन का प्रतिपादन 
करता है तत्पश्चात साम्यवाद यह आशा करता है कि साम्यवाद की स्थापना 
के लिये श्रमजीवी वर्ग अपने निरंकश शासन को स्वयं हटा लेगा। 

प्रंद्यालोचना-प्रत्येक आन्दोलन के पूर्ण होने में कुछ समय की आवश्यकता 
है । कोई भी आन्दोलन विद्युत की चमक को भांति अचानक नहीं पूर्ण हो जाया 
करता। फिर साम्यवादी आन्दोलन तो प्रंसारब्यापी आन्दोलन है। संसार के 
समस्त श्रमजीवियोंको जागृत करने का आन्दोलन हूँ। इसके लिये तो अनेक वर्षो 
का समय चाहिए। दूसरे प्रत्येक दश के श्रमर्जीवी एक साथ नहीं जागृत हो सकते । 
अतः आन्दोलन के प्रारम्भ से लेकर आन्दोलन के पूर्ण होने तक एक सव्यवस्थित 
संचालन केन्द्र की आवश्यकता होगी। इस आवश्यकताकी एति के लिये यह 
आवश्यक हैं कि साम्यवादी आन्दोलन की पर्णता तक श्रमजीवियों का निरंकश 
शासन बंना रहे। ला 
म्यवादी व्यवस्था के प५ होने के साथ ही साथ वर्ग संघर्ष का अन्त हो 
जायगा। समाजमें शोषक तथा शोषित नही रह जायेंगे। सम्राज का प्रत्येक व्यक्ति 
श्रमजीवी ही रहेगा। इसलिये राज्यसत्ता मे दमन शक्ति का होना भी कोई महत्व 
की वस्त नहीं रह जायगी। जब दमन शक्ति के लिये उपयुक्त लक्ष्य ही नहीं रह 
जायगा तो. उसका अस्तित्व ही समाप्त हो जायगा। 

साम्यवाद के आलोचक और भी कई प्रकार की आलोचनाएं उपस्थित करते 

है परन्तु वे महत्वपूर्ण न होने के कारण यहां उद्धृत नहीं की जा रही हैं । 


साम्यवाद १२१ 
विशेष अध्ययन के लिए देखिये:-- 


ऐच० लास्की “- केम्यूनिज्म 

मेक्‍्स बेयर “- लाइफ आफ काले भाक्‍से 

एल० बी० बाउडिन -- दो थ्योरेटिकल सिस्टम आफ कार्लें माक्से 
किस्टफर नारब्गं -- आपरेशन मास्को 

माक्स तथा एफ० ऐंजिल्स-- दों कम्यूनिस्ट मेनीफेस्टो 

एफ० ऐंजिल्स -- सोशलिज्म यूरोपियन ऐन्ड साइन्टिफिक 
सी० गाइड ऐंड सी ०रिस्ट-- हिस्ट्री आफ इकनामिक थाट 

एल० एच० हेनी -- हिस्ट्री आफ इकनामिक थाट 

टी० किरकप -- हिस्ट्री आफ सोशलिज्म 

मास -- डास कंपीटल 

जी० डी० एच० कोल -- द्वाट मार्क्स रियली मेन्ट 

प्रिंस क्रोपोट किन -- दो ग्रेठ फुँच रिवोल्यूशन 

प्राउधान -- द्वाट इज प्रायरटी 

ई० आर० ए० सेलोमैन--- दॉ इकनामिक इन्टरप्रिटेशन आफ हिस्द्री 
जे० स्पार्गों -- काल मार्क्स, हिज लाइफ एन्ड वर्क 
आई० डी० लेवाइन -- दा मैन लेनिन 

आई० डी० लेवाइन -- दा मैन स्टेलिन 

जे० स्टेलिन -- लेनिनिज्म 

ट्राटस्की लिअन -- दा हिस्ट्री आफ रशियन रिवोल्यूशन 
ट्राटस्की लिअन -- दा रिवोल्यूशन बिट्रेड 

जवाहर लाल नेहरू. -- दा सोवियट सिस्टम 


एल० टद्वाटस्की -- दा डिफेंस आफ टेररिज्म 


अध्याय १७ 
अराजकवाद ( 47997<काबण ) 


“प्रत्येक मनुष्य अपनी सरकार हैं, प्रत्यक अपना नियम, प्रत्यक अपने धर्म 
का निर्धारण करे तथा प्रत्येक व्यक्ति स्वयं अपनी एक पद्धति हो ।” 
जोसिया वारेन 


बादशाह दुनियां के हैं मोहरे मेरे शतरज के, 
दिल्कगी की चाल है सब शर्त सुलहो जंग के । 
स्वामी राम 
अराजकवाद की परिभाषा--राजनीति विज्ञान के अन्य वादों की 
भांति अराजकवाद भी एक वाद है। जिस प्रकार अन्य सिद्धांतों तथा वादों 
के अपने लक्ष्य तथा ध्येय हें उसी प्रकार अराजकवाद का भी अपना एक 
रूृक्य है । जनसाधारण की धारणा है कि अराजकवाद कुछ अराजकता 
से सम्बन्ध रखता है। जिस प्रकार देश में किसी प्रकार के सुव्यवस्थित 
शासन की अनुपस्थिति में, अत्याचारी तथा पापी बढ जाते हें उसी प्रकार 
अराजकवाद में भी पापी तथा अत्याचारी अनेक प्रकार के उपद्रव करेंगे। 
परन्तु वास्तविकता कुछ और ही है। अराजकवादी यह कहते है_कि जितने 
प्रकार के अत्याचार प्रस्तुत समय में हो रहे हें वह आधुनिक समय के 
अव्यवरस्थित तथा अनुचित शासन प्रणोली के ही कारण हो रहे हे । सब 
दुखों का मूल कारण आधुनिक शासन व्यवस्था ही है। यदि सरकार न 
रहेगी तो प्रत्येक व्यक्ति स्वेंतन्त्र होगा और उंसे किसी प्रकार का कष्ट 
न रह जायेगा। अतः अराजकवाद का प्रधान उदेश्य यही हैं कि सरकार 
की दमनशक्ति को नष्ट करे जिससे प्रत्येक व्यक्ति को अपने उत्कर्ष के 
लिए पूर्ण अवकाश मिलें । 7 
सुख सम्पति राय भण्डारी ने अराजकवाद को इस प्रकार स्पष्ट किया 
है। अराजकवाद ही अपने उद्देश्य को स्पष्ट कर देता हैं, इसका सिद्धांत 
है कि समाज पर भीतरी या बाहिरी नियन्त्रण न रखना चाहिए।” परन्तु 
अराजकवाद अपने उदृद्य को ठीक रू उदृर्य को ठीक रूप से नहीं स्पष्ट करता और न यह 
सिद्धान्त यही प्रतिपादित करता हैं कि समाज पर किसी प्रकार का नियन्त्रण 
न रहे । अराजकवाद हब्द का प्रयोग भाषा तथा साहित्य में 


न्यकर # 


अराजकवाद॑ १२३ 


अच्छे भाव में नहीं प्रयुक्त होता। जहां भी कहीं अधिक राज्य विप्लव तथा 
अन्य किसी प्रकार से शांति भंग हुई हम यही कह उठते हैँ कि अराजकता 


फल गई है। दूसरे यह कहना कि अराजकवाद किसी भी प्रकार का 


समाज पर नियंत्रण _ नहीं. चाहता नितांत असत्य है । बीसवीं सदी 
का अराजकवाद केवल सरकार की दमनशक्ति का ही विरोध करता हैं । 
अराजकवादी समाज में तो मनृष्य अपने सामाजिक नियम बनाने के लिए 
पूर्ण स्वतन्त्र होगा । समाज पर दमनकारी शवितयों के स्थान पर प्रेम का 
नियंत्रण_रदेगा । यदि कोई व्यक्ति समाज के हानिकारक कम में प्रवृत्त 
होता है तो उसे प्रेमपूर्ण शब्दों में समझाकर सुधारा जायगा--पुलिस की 
लाठी शक्ति द्वारा नहीं । 
ली 30303. लकी 

अराजकवाद के प्रतिपादकों ने अराजकवाद की कोई परिभाषा नहीं 
दी हे और न अराजकवाद अपने इतिहासकाल में कियी विशेष सिद्धान्त के 
साथ अटल ही रहा है। अराजकवाद सदंव एक प्रगतिशील तथा परिवतंन 
शील आन्दोलन रहा हैं। समय समय पर इस आन्दोलन में आवश्यक 
परिवर्तन होते रहे हैं। अतः इसकी परिभाषा करना नितांत कठिन है। 
फ्सन्तु सुप्रसिद्ध विद्वान इ० वी० जेनकर ने अपनी पुस्तक “अराजकवाद” 
में अराजकवाद की परिभाषा निम्न प्रकार की है:--- 

“ लैशबाएंगंडशा गाल्वा$, गा 5 ववेत्वा 5०5८, ाट उऊद्यालट 
पराटटट्त इटाॉ-ह०एलाशला ० पार तवारशंवप्रथं 8०4, 20782- 
वृप्थ्ला!ए, एीट.. 3>डटा6८ ० थभाए दावे छा €ाटाओं 20०ए2:वा- 
गराधा, 

“अराजकवाद का अर्थ आदर्श भाव में पूर्ण स्वतन्त्र व्यक्तिगत सर 
कार हैँ जिसका अभिप्राय किसी भी वाह्य सरकार की अनावश्यकता हे ।” 
अराजकवाद के लिए किसी सीमा तक यही परिभाषा मान्य भी हो सकती हूँ 

अराजकवाद का विकास--अराजकवादी विचार अत्यन्त प्राचीन है। 
अराजकवादी विचार उतने ही प्राचीन हैं जितने कि राष्ट्रवादी विचार । 
राष्ट्र ने जब से दमन नीति का अनुसरण किया होगा अराजकवाद का 
तभी से आविर्भाव भी हुआ होगा। प्रकृति का नियम हैँ सत्य को स्थिर 
रखना तथा असत्य को परिवर्तित कर देना। असत्य का परिवर्तन तथा 
विवर्तन आदि काल से ही प्रकृति का नियम रहा है। राष्ट्र की दमनकारी 
नीति असत्य है अतः इस नीति में परिवर्तन तथा विवर्तन आवश्यक्‌ हू । 


अराजकवाद राष्ट्र की इसी दमतकारी नीति का फल हूं । 





(२४ राजशास, के मूल सिद्धान्त 


अराजकवाद भी अन्य वादों की भांति चीन काल में अवैज्ञानिक 
तथा असंयत था। इसको वैज्ञानिक रूप देने वाला एक यूनानी था जिसका 
नाम जेनो था। इसका जन्मकाल ३४२ ई० पूर्व तथा मृत्युकाल २५७ ई० 
जे माना जाता है । इस यूनानी दाशंनिक ने राष्ट्र के व्यक्तिगत जीवन 
में हस्तक्षेप करने की नीति की आलोचना की थी और इसी समय से आधुनिक 
अराजकवाद का आविर्भाव स्वीकार किया जाता हैं । 

प्राचीनकाल में अराजकवाद का विकास नहीं हुआ। कारण यहथा . 
कि राष्ट्रशक्ति उस समय उतनी व्यापक नहीं थी जितनी आधुनिक युगमें । 
ज्यों ज्यों राष्ट्र-शक्ति ने मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन में हस्तक्षेप करना 
प्रारंभ कर दिया त्यों त्यों अराजकवादी विचारों का भी प्रचार बढा। 
जिस वेग से राष्ट्र की दमन नीति में वृद्धि होती गयी उसी वेग से अराजक- 
वादी विचारों का भी प्रचार बढ़ता गया। युग के परिवर्तत के साथ जनता 
राष्ट्र के अधिकतर संपर्क में आती गयी। नये युग के साथ नर्यें नये देशों का 
अतुतंबान तथा नये नये यंत्रों का आविष्कार होगया। इन आविष्कारों तथा 
अनुसंवानों के कारण जनता में नई ज्योति जागृत हुई। मनुष्य में मानसिक 
परिवर्तन हुआ। मध्य युग में इन परिवर्तनों का बड़ा वेग रहा। यही कारण 
है कि अराजकवाद भी मध्ययुग में अपनी पूर्ण उन्नति पर रहा । 

अठारहवीं तथा उन्नोसवीं शताब्दी में अनेक अराजकवादी दाशनिक 
उत्पन्न हुए जिन्होंने अराजकवादी आन्दोलन को प्रगति प्रदान की । इन 
वैज्ञानिकों में विलियम गाडविन का नाम सर्व-प्रथमभ आता है। गाडविन 
पहिले टोरीवादी, फिर हिवगवादी और प्रगतिवादी और ततृपश्चाप अराजक- 
वादी में परिवर्तित हुए। उन्होंने राजनैतिक न्याय पर एक पुस्तक लिखी । 
इस पुस्तक में इन्होंने प्रायः व्यक्तिवाद का प्रतिपादन किया है । 

गाडविन के विचार से समाज विभिन्न प्रकार के मनुष्यों का समूह 
मात्र है। मनुष्य में प्रत्येक गुण पूर्णरूप से पहिले से ही विद्यमान रहते हें 
जो समय समय पर विकसित हुआ करते हे। आविष्कार तथा अनुसंधान 
उस पूर्णता की भलकमात्र हैँ। इतिहास के दिग्दशेन मात्र से हमें अनुमान 
हो जायगा कि मनुष्य में तक शक्ति का सदेव से विकास होता रहा हैं। 
गाडविन का विश्वास हैं कि मनुष्य समाज में एक अचल नियम व्यवहृत 
हो रहा है और समाज के अन्य नियम उसी नियम के आधार पर अव- 
लम्बित हेँ। सम्पत्ति सदेव से ही समाज के लिए समस्या रही है और उसका 
समाधान प्रजातन्त्र आदि व्यवस्थाओं से नहीं किया जा सकता | गाड़विन 
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का विचार हैं कि इस समथ की पति तभी हो सकती हैं जब उसका _न- 
वितरण किया जाय। प्रत्येक मनुष्य को पूर्ण उन्नति का तथा समाज में 
प्रत्येक सुविधा का अधिकार है। परन्तु वह किसी भी सुधार को हिसात्मक 
क्रियाओं द्वारा नहीं करना चाहता था। वह केवल शिक्षा द्वारा ही मनुष्य 
को उन्नति तथा समाज में सुधार का प्रतिपादक था। 

उसका विश्वास था कि प्रत्येक मनुष्य का मस्तिष्क जन्मकाल में 
पूर्णछूप से स्वच्छ हौता है। उसमें किसी भी प्रकार का विकार नही होता 
और न उस मस्तिष्क में पिछले जन्म की ही कोई भलक होती है। 
प्रत्येक विद्या तथा प्रत्येक वस्तु वह इसी जन्मकाल भें सीखता है। परन्तु 
प्रत्येक मनृष्य में जन्म से ही विचार-शक्ति होती है। बस मनुष्य का कार्ये 
केवल इतना ही हैं कि वह अपनी विचार-शक्ति का परिवर्धन करें। यह 
शक्ति प्रत्येक में समान होती है। यह विद्व कार्य और कारणमात्र हैँ। 
इसका नियमन स्थिर नैतिक नियमों द्वारा होता हैं। प्रत्येक व्यक्ति का 
चरित्र उसके वातावरण पर अवलम्बित है। जिस प्रकार मनुष्य का वाता- 
वरण होता हैं वेसे ही उसका चरित्र बनता है। समाज में किसी का किसी 
वस्तु पर जन्मसिछ्ू अधिकार नहीं है। समाज में जो उच्च तथा निम्नवर्ग 
दिखाई पड़ते हें वे सब कृत्रिम हैं। परन्तु समाज के प्रति प्रत्येक के कतंब्य 
अवश्य हें। समाज में प्रत्येक को प्रेम का व्यवहार करना चाहिए। सरकार 
के नियम दमन-शक्ति के आधार पर स्थिर हैं अतः मनुष्य उनके पालन करने 
के लिए वाध्य नहीं हें। हमें केवल सत्य का आश्रय लेना चाहिए। क्‍योंकि 
सत्य प्रत्येक में समानरूप से वतंमान हे, सत्य की (षि्ट में सभी समान हें 
अतः सत्य ही हमारी सरकार हुँ और उसी के अनुसार हमें वतंना चाहिए। 
गाइडविन के विचार से आधुनिक ढंग की सरकार एक दृषण है । 
कारण यह हैं कि इसका आधार शक्ति का उपयोग है। सरकार व्यक्तिगत 
विचारों को अपनी प्रबल शक्ति से दबा देती हैँ और इस दबाव से अंतः- 
करण के विचार दब जाते है। सरकार का यह काय॑ बड़ा क्रूर तथा निर्देयता- 
पूर्ण हैं। सरकार, वह चाहे जिस प्रकार की हो, सदंव शक्ति का उपयोग 
करती हैं और इसीलिए गाडविन प्रत्येक प्रकार की सरकार का विरोध 
करता है। वह जनमत से बनी हुई सरकार का भी विरोध करता हैं | 
कारण यह है कि जनमत किसी भी असत्य वस्तु को सत्य में परिवर्तित 
नहीं कर सकता। अतः शनेः शने: सरकार का विनाश कर देना आवश्यक है 
सरकार के आधुनिक रुप को छोट समान भागों में विभाजित कर देन' 
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चाहिए । यह विभाग अपने प्रत्येक कार्य में पूर्ण स्वतन्त्र होने चाहिए । 
कुछ समय के लिए जब तक कि जनता का पूर्ण जागरण नहीं हो जाता 
सरकार के यह छोटे रूप अन्याय को बचाने के लिए समर्थ होंगे। जब 
समाज प्‌णंरूष से जागृत हो जायगा तो इनकी भी आवश्यकता नहीं 
रह जायगी। उस समय प्रत्येक मनुष्य अपना शासक स्वयं बन जायगा । 

गाडविन ने आधुनिक सरकार के विधान, नियम तथा न्यायालयों 
का भी विरोध किया। कारण यह है कि वे दमनकारी शक्ति से संबंधित है । 
यही नहीं, उसने व्यक्तिगत सम्पत्ति का भी घोर बिरोध किया। कारण 
यह है कि व्यक्तिगत सम्पत्ति अन्य ठ्ग्रकति के स्वतन्त्रता की ध्यतक है। 
व्यक्तिगत सम्पत्ति सम्पत्तिहीन को विवश करती हैं कि वह दूसरे की इच्छा- 
नुसार कार्य करे। व्यक्तिगत सम्पत्ति नैतिक उन्नति की वाधक तथा मानसिक 
अवनति का कारण हैँ। व्यक्तिगत सम्पत्ति पापों को बढानेवाली तथा युद्ध 
का आदि कारण है। अतः वह सम्पत्ति के पुनवितरण का प्रतिपादक हैं । 

अराजकवाद का दूसरा दाशेनिक प्रौढ़न है । प्रौढन ने गाडविन के 
अराजकवादी विचारों का समर्थन किया। प्रौढन ने व्यक्तिगत सम्पत्ति का 
और भी तीत् स्वर से विरोध किया। उसके विचार से व्यक्तिगत 
सम्पत्ति एक प्रकार की चोरी है। यह चोरी सम्पत्तिवान समाज के प्रति 
करता है । बड़े बड़े सम्पत्तिवान समाज पर धन के लोभ से डाका डालते 
हें। न्याय की दृष्टि से समस्त श्रमिकों का सम्पत्ति पर समानरूप से अधि- 
कार है। उत्पादन की उत्तमता अधिक प्रशंसनीय तथा संतोषप्रद हैँ परन्तु 
अभिप्राय यह नहीं हैँ कि वितरण में विषमता की जाय । समस्त सम्पत्ति का 
उत्पन्न करने वाला केवल श्रमिक है। सम्पत्तिवान तथा सम्पत्ति धन के 
उत्पादक नहीं है। अत: धनिकों का जो उत्पादन में भाग नहीं लिए हुए हें 
वितरण में भी भाग नहीं होना चाहिए। सरकार भी उतनी ही दूषित संस्था 
हैं जितनी कि सम्पत्ति । और दृषित सम्पत्तिके ही आधार पर दूषित सरकार 
भी संभव हैं। समाज के लिए यह दोनों ही संस्थाएँ हानिकारक हें। प्रौढन 
ने समाजवादी राष्ट्र की सार्वजनिक सम्पत्ति का भी घोर विरोध किया है । 
प्रौदृ् के विचार से सम्पत्ति का किसी भी रूप में होना हानिकारक है 
चाहे वह सार्वजनिक सम्पत्ति हो चाहे वह ट्रेड यूनियन की हो। 

प्रौ न ने माक्सेवाद का समर्थन केवल इसलिए नहीं किया कि मावर्स- | 
वाद विध्वंसकारी नीति का समर्थक है। माकक्‍्स क्रांतिकारी विचारों तथा! 
विनाशकारी कटनीति का प्रतिपादक था। प्रौढन के आदरशंवादी समाज में ) 
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मनुष्य कुछ अंश में श्रमिक रहेगा और कुछ अंश में वह समाज 
के अन्य उपयोगी कार्यों में सहकारी रहेगा। परन्तु वह किसी 
भी रूप में सरकार का समर्थन नहीं करेगा और न वह पृंजीवाद को ही 
स्वीकार करेगा। 

प्रौढन के पश्चात्‌ अराजकवाद का प्रचार करने वाला वाकुनिन 
हुआ। प्रारम्भिक अराजकवाद अपनी उदार नीति के कारण असफल रहा। 
किसी लक्ष्य की प्राप्ति के लिए शक्ति तथा उसी के अनरूप नियमों की 
आवश्यकता होती हैं । शक्ति तथा साधन के बिना किसी भी काय में 
सफलता नहीं मिल सकती । अतः वाकनिन न अपने पूव्वजों के मार्ग का 
अनुसरण नहीं किया। वाकुनिन तथा क्रोपाटकिन ने अराजकवाद को क्रांति- 
कारी रूप दिया। अपने उद्देश्य तथा लक्ष्य की पति के लिए प्रत्येक प्रकार 
के साधन उपपुक्त हो सकते हैँ। कतेव्य साधन के लिए विस्फोटक बम 
फेंकना तथा अन्य विध्वंसकारी साधनों का उपयोग करना, किसी प्रकार का 
दोष्च नहीं है। वर्गं-संघर्ष जो एक साम्यवादी विचार है अराजकवाद में भी 
स्वीकृत कर लिया गया। इस प्रकार प्रिस क्रोपाटकिन तथा वाक्‌निनने 
एक साम्यवादी अराजकवाद की व्यवस्था समाज के सम्मख उपस्थित की । 

अराजकब[दी समाज-अराजकवादी एक आदर्श समाजकी कल्पना करते 

हैं। उनका कथन हूँ कि समाज में प्रत्येक प्रकार का पदार्थ पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध 
है। परन्तु उसे पूंजीपति तया अधिकारी वर्ग निधनों को उपयोग नहीं करने देते । 
अन्न तथा वर ८ मनुष्य को केवल थोड़े से परिश्रम से इतनी अधिक मात्रा में उपलब्ध 
हो सकते हे कि वह उनका वायु तथा जल की भांति उपयोग कर सकता है। मनुष्य 
की उपभोग शक्ति सीमित है। अतः वह निर्दिष्ट मात्रा से अधिक किसी भी वस्तु 
का उपभोग नहीं कर सकता और उतनी मात्रा में वह उसे केवल थोई से समय 
में प्राप्त कर सकता है। मन॒ष्य का शेष समय समाज के अन्य निर्माणकारी कार्यों 
में लगेगा। है 

समाज में दमन शक्तिशाली सरकार न होगी। समाज छोटे-छोटे समुदायों 
में विभक्‍त होगा। यह समृदाय अपना प्रबंध स्वत॒न्त्ररूप से स्वयं करेंगे। समाज 
का प्रत्येक व्यक्ति अपने समाज के प्रबंध करने में पर्ण सहयोग देगा। प्रत्येक 
आवश्यक कार्य में वह कटिवद्ध रहेगा। प्रत्येक मनृप्य उत्पादन तथा वित्रण में 
अपना कतंव्य पालन करेगा। विद्या का लाभ उठायेगा। क्रोडा-स्थल पर मनोरंजन 
करेगा तथा समाज की रक्षा के लिए कटिवद्ध रहेगा। इन समुदायों में से कोई 
स्थानीय महत्व के होंगे परन्तु कोई संघीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय महत्व के होंगे। इन 
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समुदायों का रूप वही होगा जो मध्ययुग मे श्रमिक समुदाय तथा स्वतन्त्र नगरों 
का था। परन्तु उनमें आधुनिक औद्योगिक महत्व की समस्त वस्तुयें समाविष्ट 
होंगी । 
अराजकवादी आदर्श समाज में चर्च का कोई महत्व- न होगा। वह केवल 
पूजनगृह मात्र रह जायगा। वह एक व्यवस्थित संस्था के रूपमें नहीं रहेंगा। उसे 
कोई सुधार का अधिकार नहीं होगा । प्रत्येक व्यक्ति अपना धर्म स्वयं निर्णय करेगा । 
अराजकवादियों के विचार से चर्च एक अत्याचारी संस्था है और व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता का वाधक हूँ। वह जन्म से ही अपना अधिकार प्रगट करने लगता है 
और मृत्युपर्यन्त वह मनुष्य को अपने बंधनों में जकड़े रहती है। 
अराजकवादी समाज में धर्म का रूप बदल जायगा। प्रत्येक व्यक्ति समान 

समझा जायगा और वह अपने पजन के विधि-विधान में पर्ण स्वतंत्र होगा । मं 
कोई हिंदू होगा न मुसलमान और न ईसाई । न किसी को करान का बोझ ढोना 
पड़ेगा न किसी को वाइबिल रटना पड़ेगा । और न किसी के लिए गीता का नित्य 
पाठ ही अनिवाय होगा। 

समाज के प्रत्येक उत्पादन यंत्र पर सब का समान अधिकार होगा। 
यदि आवश्यकता पड़ेगी तो एक समुदाय दूसरे समुदाय के सहयोग से काये 
करंगा। बेंड़े बड़ें आधुनिक उद्योगःन्थों पर किसी एक समुदाय का स्वामित्व 
न रहेगा बल्कि जितने समुदायों का अधिकार उचित होगा उतने समुदाय 
उसके अधिकारी होंगे । वेतन प्रथा सहयोग के कार्य को सुगम करेगी । 
व्यक्तिगत सम्पत्ति केवल उपभोग की सामग्री तक ही सीमित रहेगी । 

यदि किन्‍्ही दो समुदायों में या दो व्यक्तियों में देवयोग से किसी प्रकार 
की कलह होगी तो उस समस्या को सुधारने के लिए एक बोर्ड शेगा 
यह बोर्ड स्थानीय होगा और प्रत्येक प्रकार की कलह को सम्हालने के लिए 
सशक्त होगा । 

अराजकवाद की आलोचना-- अराजकवादी राष्ट्र की दमनकारी 
शक्ति का विरोध करता हूँ। राष्ट्र की प्रबन्धकारिणी संस्था का विरोध 
अराजकवाद कदापि नहीं करता । समाज के समस्त दुगुण राष्ट्र की दमन- 
कारी नीति के कारण ही हैं । अतः अराजकवादी जब राष्ट्र को समाप्त 
करने का प्रचार करता हैं तो उसका यही अभिप्राय होता हूँ कि वह राष्ट्र 
दमनकारी शक्ति की समाप्ति चाहता है। अराजकवादी के विचार से यदि 
राष्ट्र की सत्ता मिटा दी जाय तो समाज पन: १वंवत सखी » जायगा। 
राष्ट्रके अन्त के साथ ही साथ समाज में समस्त दुर्गणों का भी अन्त थे जायगा। 
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अराजकवाद की आलोचना--अराजकवाद यद्यपि हमारे सन्मुख 
बड़ सुन्दर सामाजिक चित्र उपस्थित करता हैं परन्तु वह पूर्ण निर्दोष नहीं है। 

<£) हम यह निस्सदेह स्वीकार कर सकते हे कि नैतिक उन्नति 
मनष्य की व्यक्तिगत उन्नति हैं। परन्तु हम यह मानने के लिए प्रस्तुत 
नहीं कि राष्ट्र नैतिकता का पूर्णरहप से नाश कर देता है। राष्ट्र ही सब 
दुखों की जड़ है। राष्ट्र का नेतिकता से कोर्ट भी प्रत्यक्ष संबंध नहीं रहता । 
राष्ट्र का नैतिकता से अभ्रत्यक्ष सम्बन्७ है | राप्ट्र ऐसे वातावरण उत्पन्न 
कर सकता है जिससे नैतिक उन्नति पर प्रभाव पड़ें। राष्ट्र भले ही किसी 
व्यक्ति को भावनाओं को दबाता हो परन्तु वह उसकी उच्च भावनाओं 
का नाश कभी नहीं कर सकता। राष्ट्र ही सब ढुखों का कारण भी नही हैं। 
हमारा जीवन तभी संभव तथा सुखी बन सकता हूँ जब कि राष्ट्र के 
प्रत्येक अंग अपने कतंव्य का पालन करे अतः राष्ट्र हमारे दुखों की अपेक्षा 
सुखों का सावन अविक हैँ। 

(२) अराजकवादियों का यह कथन कि स्वतन्त्रता ही मनुष्य का 
संत्र-श्रेष्ठ मत्र-सा 'न है कछ असत्यसा प्रतीत होता हँ। कारण यह हैं कि 
स्वतन्त्रता का सख किसी वस्तु या बना के निमित्त होता .। स्वतन्त्रता 
स्वयं कोई सुर की वस्तु नही है। जब तक स्वतन्त्रता से हमें कछ प्त न॑ 
हो जाय और हम उससे किसी प्रकार का छाभ न जठा हें तब तक स्वतं- 
त्रता हमारे लिए कोई महत्व की वस्तु नहीं होती। स्वतन्त्रता किसी हेतु 
के लिए होती है। अहेतु की स्वतन्त्रता से तो समाज में विश्वृंखलता ही 
फेलेगी । दूसरे बिना शक्ति के स्वतन्त्रता, का अस्तित्व होना भी संभव 
नही ह। स्वतन्त्रता के लिए शक्ति तथा अधिकार दोनों की आवश्यकता 
हैं। शक्तिमय अधिकार तथा स्वतन्त्रता एक दूसरे के प्रक हें। संसार का 
कोई भी समाज ऐसा नहीं - जो अपने सम॒दाय को पूर्ण स्वतन्त्र कर सके। 
भविष्य के समाज में भी ऐसा होना असं“+व है। प्रत्येक संस्था व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता पर कुछ न कुछ नियंत्रण रखती है । ऐसी कोई भी संस्था 
नही है जो बिना किसी नियंत्रण के लाभकारी प्रतीत हो । 

अराजकवादी मनुष्य की प्रकृति का चित्रण ठीक ठीक नहीं करते । 
अराजकवादियों का कथन हूँ कि राष्ट्र ने मनुष्य की व्यक्तिगत स्वतन्त्रता 
का दमन करके उसकी नतिकता तर्था चरित्रबल का पतन कर दिया है। 
यदि राष्ट्र का अस्तित्व मिट जायगा तो समाज षुनः पर्व नैतिक तथा 
चरित्रत॒ल प्राप्त कर लेगा। उसमे नैतिक तथा चरित्रवल इतने उच्चस्तर 
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पर पहुँच जायगा कि मद, मोह, क्रोध तथा लोभ आदि दोष उसमें 
नहीं होंगे । परन्तु उनकी यह घारणा नित्तांत भ्रमपूर्ण हैं। 
रूसी आदि दाश॑निकों ने भी पहिले ऐसा ही सोचा था परन्तु उनको अपनी 
भूल को सुधारना पड़ा। मनुष्य समाज अपने इन द्ुर्गुणों को आजीवन प्रयत्न 
करने पर भी नहीं छोड़ पाते। प्रेमचन्द जी के उपन्यास में भले ही ऐंसे 
उन्नत व्यक्ति मिल जायं परन्तु समाज में महात्मा पुरुष विरले ही होते हैं। 
गौतमजुद्ध तथा महात्मा गांधी सर्वेत्र नहीं होते । मनुष्य समाज के इतिहास 
के अध्ययन से यही पता चलेगा कि आधुनिक स्थिति मनुष्य के कई युगों 
की उन्नति का फल है । 

-“(३) अराजकवादियों का विचार है कि शिक्षा तथा प्रोत्साहन से वे 
मनुष्य के स्वभाव को पूर्णतया परिवर्तित कर देंगे। यदि वे मनृष्य के 
स्वभाव को आधुनिक युग में नहीं उन्नत कर सकेंगे तो भविष्य में किसी- 
न किसी समय वह ऐसा करने में अवश्य ही समर्थ होंगे । परन्तु उनका 
यह स्वॉाणिम स्वप्न राष्ट्र की अनुपस्थिति में होना अस्षभव हैं। राष्ट्र की 
अनुपस्थिति में वे किसो प्रकार भी अपने सुधारों को कार्यान्वित नहीं कर 
सकेंगे। मनुष्य की नैतिक तथा चारित्रिक परिस्थिति इतनी असंतोषप्रद है 
कि यदि इसी अवस्था में राष्ट्र का अस्तित्व मिटा दिया जाय तो समाज में 
विश्यृंखखहता आजायगी। मनुष्य एक दूसरे को अपना शत्रु समते लग जायेंगे । 
कोई किसी का विद्वास नहीं कर सकेगा। जिसकी लाठी उसकी भंस की 
कहावत चरितार्थ हो जायगी। मनुष्य का एक विध्वसकारी हिसक चित्र 
सामने उपस्थित हो जायगा । 


_“ (४) अराजकवादी अपने मत का प्रतिपादन करते समय मनृष्य 
को एक पूर्ण प्रेम की मूंति स्वीकार कर लेते हें। उनका कहना यह हैं 
कि जिस प्रकार एक कटेम्बं में प्रम के बलें पर घर का समस्त कार्य चलता 
है और सभी सुखी रहते है किसी कानून अथवा नियम की आवश्यकता 
नहीं होती। उसी प्रकार राष्ट्र में राष्ट्र के नष्ट हो जाने पर सारा संसार 
एक कूट म्ब की भांति बेंगा और उसे किसी भी प्रकार की सेना तथा 
पुलिस की आवश्यकता नहीं पड़ेगी । परन्तु मनुष्य के लिए यह कल्पना 
कर लेना मनुष्य को मनुष्य श्रेणी से ऊपर समभ लेना है । उसके दुर्गुणों 
को छिपा देना है । सूक्ष्म अध्ययन से पता चलेगा कि मानत्र अभी उस 


जः५ साधक: सकडरममा 


स्तर पर नही पहुच पाया हैँ ।अतः राष्ट्र की शक्ति का एक रक्षक के 


रूप में होना परम आवश्यक है । मिल ज हि 
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(५) अटाजकवादियों की यह धारणा है कि मनुप्य का मनोबछ 
राष्ट्रशवित के स्थान पर उपयुक्त हो सकेगा । परन्तु उसकी यह भी धारणा 
निर्मूल है। विनाशकारी तथा निर्माणकारी दोनों ही प्रकार के मनुष्यों में 
आन्तरिक प्रेरणा है । फिर यह क॑से कहा जा सकता हैं कि राष्ट्र के स्थान 
पर मनोबल का प्रयोग हो सकेगा ? अतः उनकी यह धारणा भी निर्मूल है। 

(६) अराजकवादी यह आशा करते हैं कि मानव समाज के उप- 
योग से अधिक उपभोग के पदार्थ संसार में उपस्थित हें परन्तु आधुनिक 
राष्ट्र की व्यवस्था कुछ ऐसी है कि वह पदार्थ उपभोग के लिए नहीं मिलते। 
युद्ध और कलह के कारण वह अतुल परिमाण में नष्ट कर दिये जाते हे 
उनका यह कहना कुछ अंश में सत्य अवश्य है कि कलह और यद्ध में 
पदार्थ नष्ट हो जाते हे परन्तु उनका यह कथन कि आवश्यकता से अधिक 
पदार्थ संसार में है निश्चय ही असत्य हैं । आधुनिक अनुसंधानों से पता 
चलता है कि संसार के मनष्यों को जितने पदार्थों की आवश्यकता है छतना 
उत्पन्न ही नहीं होता । 

अराजकवादियों का यह कहना है कि पृथ्वी की उत्पादन-शक्ति 
आधुनिक यंत्रों से बद्द जायगी परन्तु आधुनिक क्ृषि वैज्ञानिकों का मत है 
कि पृथ्वी की उर्वेरा शक्ति शनें: शनें: कम होती जा रही है और कुछ दिन 
पश्चात्‌ यदि अन्य कोई अनुसंधान न हुआ तो खाच्च पदार्थ मानव समाज 
की विकट समस्या बन जायगी । 

अराजकवाद तथा साम्यवाद--माक्सवाद तथा अराजकथाद का 
एक ऐतिहासिक बिलगाव हैं और दोनों वादों में बड़ा अन्तर है । मार्क्स 
साम्यवादी नेता था और वाकुनिन अराजकवादी। इन दोनों वादों में ऐंति- 
हासिक बिलगाव के अतिरिक्त सैद्धान्तिक अन्तर भी हैं । 

(१) साम्यवाद राष्ट्र के विरोध में राजनेतिक तथ! आशिक दोनों 
प्रकार की नीति का अनुसरण करता है। साम्यवाद राष्ट्र कौ शक्ति का 
विरोध करने के लिए एक सुव्यवस्थित साम्यवादी दल का समर्थन करता है। 
परन्तु अराजकबादी आधुनिक राष्ट्र शक्ति से केवल सम्बन्ध विच्छेद मात्र 
स्वीकार करता हैं। अराजकवाद एक प्रकार का प्रजातांत्रिक सुधार चाहता 
*॥ै। अराजकवाद किसी दलबन्दी के ,पक्षमें नहीं है। 

. (२) साम्यवादियों के प्रधान शत्रु पूंजीवादी हैं । राष्ट्र पृंजीपतियों 
का ही पक्ष लेता है अत: उसका भी विरोध अनिवार्य हो जाता है । परन्तु 


[.] 


अराजकवादियों के लिए राष्ट्र एक अनावश्यक संस्था है । 
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(३) नो घोर केन्द्रीकरण के पक्षपाती हैँ। वे सर्वाधिकार- 
वादी हे। परन्तु अराजकवादी घोर विकेन्द्रीकरण के पक्षपाती 

परन्तु सिद्धान्तों में दोनों वादों में साम्य भी हैं । 

(१) | वादों के विचारों से सम्पक्ति के नाश के साथ साथ 
राष्ट्र का भी नाश हो जायगा। 

३ ) नोनों वाद राष्ट्र-विहीन तथा वर्ग-विहीन समाज का निर्माण 
करना चाहते हे। अन्तर केवल इतना हे कि राष्ट्र के पूर्ण बिनाशकाल तक: 
श्रमजीवी वर्ग का शासन रहेगा। 

(१) अराजकवाद ७ तन--अराजकवाद के पतन का सर्व- 
प्रथम कारण यह था कि यह “आन्दोलन अव्यवस्थित था। इसके कार्यक्रम 
आवश्यकता से अधिक नम्र थे । 

(२) अराजकवाद एक परिवतेनशील आन्दोलन था। इसके प्रति- 
पादकों के विचारों में साम्य न था। जो जिस प्रकार से चाहता था 
उसकी टीका कर लिया करता था। 

(३) अराजकवाद के एक अत्यन्त प्रसिद्ध दार्शनिक ने उस आन्दो- 
लन को आत्मबल द्वारा ही बढाने को शिक्षा दी जिसका अप्रत्यक्षरूप से 
फल यह हुआ कि यह आन्दोलन गृतक आन्दोलन होगया । 

(४) अमेरिका के विभिन्न प्रदेणों में जहां व्यक्तिवादी आन्दोलन 
हेनरी १विड आदि की अध्यक्षता में जागृत हो पठे 20400 ने 
सत्याग्रह के अहिसावादी मार्ग का अनुसरण किया। का झकाव 
व्यक्तिवादियों की ओर अधिक हुआ फलस्वरूप अराजकवादी आन्दोलन की 
गति मन्द पड़ गुयी । 

(५) वि ने हिसात्मक भीषण क्रांतियों में कार्य करना 
प्रारंभ कर दिया जिससे जनता में हाहाकार मच गया। वह राजनियमों का 
सदस्त्र विरोध करने लगे जिससे इस आन्दोलन की गति पर हानिकारक 
प्रभाव पड़ा। अमेरिका आदि देशों में जहां इनका प्रभाव अधिक था, बड़े- 
बड़े उपद्रव हुए जिनमें अराजकवादियों का भाग अधिक था। फलत: जनता 
अराजकवादी विचारों से घृणा करने लंगी। 

प्रथम संसार महासमर में अराजकवादियों के आन्दोलन का प्राय: 
अन्त होचुका था परन्तु स्पेन आदि देशों में यह आन्दोलन द्वितीय महासमर 
तक चलता रहा । द्वितीय महासमर में अराजकवादी अपने देश के 
हितसाधन के लिए समाजवादियों तथा साम्यवादियों से मिल गये और 
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इस प्रकार अराजकवादी आन्दोलन का पूर्णतयः पतन होगया । 

अब अराजकवादी आन्दोलन महत्वहीन हो चुका हें। इसके सिद्धान्तों 
की पूर्ण आलोचना हो चुकी हैँ ओर इस दल का नाग हो चुका है। राज- 
नीति विज्ञान में अब अराजकवाद प्राचीनवाद हो गया है । 


विशेष अध्ययन के लिए देग्धिये. 


यच ० सीसिल -- लिवर्टी एन्द औयोरिटी 

7० हरबर्ट -- राइट एन्द्र रौंग ऑफ कम्पलणन बा स्टेट 
डब्ल ० यस० मैक्केचायन-- दो स्टट एन्ड दी इन्दीवीडुअल 

ट)० मैवेः -“- ए ब्ली फॉर लिबर्टी 

यफ० सी० मान्टेग्यू. -- दाँ लिमिट ऑफ इन्डीवीडुअल लिबर्टी 


प्रिसिपिल्स ऑफ स्टंट इन्टरफीयरेन्स 

हिस्द्री ऑफ दा श्योरी ऑफ सावरेन्‍्टी सिन्‍स रूसो 

दो सोशल एन्द्र पौल्लीटिकल थिकर्स ऑफ दा रिवो- 
व्यूगनरी ईरा 


डी० जी० रिशी +- 
सी० ई० मेरियन 
यफ० जें० सी० हनंशा 


प्राउधान -- 
यफ० के० ब्राउन -- 
आर० जी० गैटिल 5 


द्वाट इज प्रापर्टी 
लाइफ ऑफ विलियम गॉडविन 
हिस्ट्री ऑफ पौलिटिकल थॉट 


सी० के० पाल -“- विलीयम गांड़विन, हिज फ न्डस एड कन्टेम्पोरेरीज 
टी० यच० ग्रीन ““ सिपलस ऑफ पौछीटिकल औब्लीगेशन 


जेम्स स्टुअर्ट मिल -- ऑन लिवर्टी 


अध्याय १८ 
फासीवाद 


फासीवाद ( £#2804877 ) राजनीति विज्ञान का एक महत्वपूर्ण 
वाद रहा हैं। इस वाद का प्रारंभ हेगल के ताकिक सिद्धान्तों से हुआ। 
प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ इटली तथा जर्मनी आदि देश ऋण के भारों से 
कराहने लगे। उनकी आन्तरिक अवस्था अस्त व्यस्त हो गयी। इटली को महा- 
युद्ध में भाग लेने का कोई लाभ न रहा | संसार की राजनीति में उसका 
स्थान नगण्य रहा । अतः इटली के लिए यह आवश्यक हो गया कि 
वह अपने को सजकत बनाये। उस समय इटली में मुसोलिनी जैसा विद्वान 
तथा पथ प्रदर्शक उपस्थित था। मुसोलिनी ने देश की परिस्थिति स॒धारने 
के लिए तथा उसकी शक्ति बढाने के लिए फासीवादी (7४5०७) सिद्धांतों 
का प्रचार किय। और उन्ही सिद्धान्तों के आधार पर देश के नवयुवकों क 
एक दल बनाया। वारसेलीज की सन्धि के पर्चात्‌ इस मत का प्रचार 
बड़े बेग से हुआ और इटली के नवथुवक देश की मर्यादा के लिए 
संगठित हुए। इस वाद का विर्व-व्यापी महत्व मुसोलिनी के जीवन के 
साथ साथ प्रारम्भ हुआ और उसी के जीवन के साथ ही इस वाद का 
लथ भी हुआ । 

फासीवाद (8८877) एक प्रकार का उम्र सर्वाधिकारवादी आन्दो- 
लन था। इस आन्दोलन का फासीवाद (#88८87) नाम इसके विरोधियों 
ने दिया। फासीवाद शब्द की उत्पत्ति लैटिन के 7१४८० से हुई और उसका 
अर्थ होता हैं समृहँ अथवा गटठर । फासीवादी दल बड़ा सुव्यवस्थित 
तथा शक्तिशाली था। इस दल का संगठन बड़ा सशक्त था अतः इसके 
विरोधियों ने इस दल को फ'सीदल (#95८5६ ?५7५) के नाम से सम्बोधित 
किया और उसी के अनुसार इस मत का नाम #£88८ाशा (फासीवाद ) 
पड़ा। यह आन्दोलन सर्वाधिकारवादी है । योरोप की भूमि पर सर्वाधि- 
कारवादी आन्दोलन तीत्र रूप में आया । रूस में बोलशेविक मतवाद के 
रूप में, जरमनी में नाजीवाद के रूप में तथा इटली में फासीवाद के रूप में 
बोलशेविक मतवाद (80]87८ए98॥7) तथा फासीवाद में महान अंतर है 
परन्तु फासीवाद (?25८आ) तथा नाजीवाद ('पि४४टांड7) में अन्तर 
अधिक नहीं है। फासीवाद ([9$८5$77) तथा नाजीवाद ([पि०४9॥]) में 
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कोईं मैद्धांतिक मतभेद नहीं है। एक ही मत इटली में फासीवाद (]98८ंड॥7 ) 
तथा जरममनी में नाजीवाद ('शैट57]) के नाम से पुकारा गया है। पिछले 
महायुद्ध में फासी तथा नाजीवादी देश धुरी ( &5$ ) शक्तियों में थे 
और इन्होंने अपने अस्तित्व के लिए संसार के अन्य समस्त देशों से युद्ध 
किया। द्वितीय संसार समर में धुरी शक्तियों (७८5 70४८5) की पराजय 
तथा विपक्षियों की जय हुई। रूसने सहायक शक्तियों (%॥॥८त 090७८॥४ ) 
का साथ दिया। पराजय के साथ साथ नाजी तथा फासीदल की भी समाप्ति 
हो गई। नाजी तथा फासीवादी दलों पर प्रतिबन्ध लग गया। इन दोनों 
दलों के साथ साथ यह दोनों वाद भी समाप्त होगये । एक राजनीति- 
वेज्ञानिक के लिए यह आवश्यक है कि वह फसीवाद (॥7४8८37 ) तथा 
नाजीवाद ('पिश्वटांआ॥) का सक्ष्न निरीक्षण करे और उसकी विशेषताओं 
तथा क्रीतियों से शिक्षा ग्रहण करें। इस छोटे से अध्याय में हम फासीवाद 
(#885टांडग7 ) को मीमांसा करेंगे और यह पता लगायेंगे कि इस सिद्धान्त के 
उत्थान तथा पतन के क्‍या कारण थे ? इस आन्दोलन की विशेषताएँ क्‍या 
थी ? उससे समाज को क्या हानि और क्‍या लाभ हुए ? 
फासीवादका उदय-- (7२5८ 0 7#2४5८&77) प्रथम महायुद्धमें इटलीने 
जमंनी के विरुद्ध सहायक शक्तियों का साथ दिया था। पांच साल के भीषण 
समर के पठचात जमनी को पराजय तथा सहायक जक्तियों की विजय 
हुई। सारा योरोप ऋण के भार से दब गया। मित्रराप्ट्रों ने बारसेली», में 
जम॑नी से संधि की जिसमे जमंन उपनिवेशों तथा संग्राम से बचे हुए पदार्थों 
का वितरण हुआ। श्रह्यायक शक्तियों में इंगलेंड, अमेरिका फांस तथा रूस 
मुख्य थे। संबि में वितरण निष्पक्ष न हुआ। इंगलेंड, अमेरिका तथा फ्रांस 
ने अपनी अयनी सुविधा देखी और जमंनी का समस्त उपनिवेश इन्ही तीनों 
देशों ने छे लिया। इटली को कोई भी उपनिवेश न मिला । संग्राम से 
बचे हुए पदार्थों से भी इटली को कोई लाभ न हुआ। इटली ने सहायक 
जक्तियों का साथ दिया परन्तु सहायक शक्तिया इतनी स्वार्थी निकलीं कि 
अपने सहायकों का तनिक भी ध्यान न दिया। इस घटना से इटली की 
जनता को अतंतोप हुआ और अपनी दक्णा पर जनता को ग्लानि उत्पन्न 
हुईै। जनता में सगठन करने की तथा अपने देश को सशक्त बनाने की 
भावना जागृत हुई। अतः वारसेलीज की संधि फासीवाद के विकास का 
सरत्रप्रथम कारण हैं । 
इटली निवासी सरंव से ही अध्यात्मवादी थे । इटली निवासियों की 
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प्रकृति है कि वह अपना आदर्श आध्यात्मिक तया उच्चतम कोटिका बनायें। उस 
समय की समाजवादी व्यवस्था उनकी प्रकृति के विरुद्ध थी। कार्लमाक्र्स के भौतिक 
वादी विचारों से ब्रे संतुष्ट न थे। वे समाजवादी उम्र अ॑नीति को भी नही अपनाना 
चाहते थे। साम्यवाद ((0गाणप्रायंआ॥ ) की साम्य व्यवस्था उनको प्रिय न 
थी। अयने देश में वे आथिक सुधार तो अवश्य चाहते थे परन्तु समाजवादी नीति 
के अवुसार नही | वर्ग संधर्ष के मूल रूप को भी स्व्रीकार करने से वे नही घबराते 
थे परन्तु साम्यवाद की उम्रतीति इटली के कोमल हृदय वाली जनता को प्रिय 
न थी। अतः उन्होंने साम्यवादी नीतिका अवुसरण किया। 

बारहवीं तथा ने रहवी शताब्दी में इटली एक व्यवसायिक देदा था। वह योरोप 
के अन्य देशों से अधिक सम्पन्न था। योरोप के समस्त व्यवसाय का इटली केन्द्र 
थ।। इटली ही योरोप का धर्म गुरूभी था। जनता अभी उस गौरव को 
भूल न सकी थी। उसकी स्मृति पटपर वे स्वर्णिम युग यदा कदा आभासित हुआ 
करते थे । इटली निवासी अभी अपनी गूरुता का विस्मरण नकर सकंथे। 
उनमे उस युग की पुनस्थापना के स्वप्न थे और वह केवल इटली के लिए प्राणों की 
भेटरेते से सम्भव हो सकता था। वे किसी भी समय अपने देश के गौरव के लिए 
अपने प्राग अवित करने के लिए प्रस्तुत थे । यही कारण हे कि इटली निवासी 
कोौयूकार पर अपने प्राणोंकी वलि दने के लिए सन्नद्ध हुए | मुसोलिनी 
फासीवादी (7०5८5) विचारों के पूत्र ही इटली भूमि उनके लिए एक देवी 
थी और वे उसके लिए सर्देव कटिवद्ध थे । 

इटली यद्यपि एक कृषि प्रधान देश था परन्त्‌ व्यवसायिक देशों के सम्पक में 
रहते के कारण इटली मे भी औद्योगिक कलाओं का विकास हुआ था। अन्य उन्नत 
देशों की भांति उसे भी उननित्रेण की आवश्यकता थी। अन्त में मसोलिनी की छघ्न 
छाया में इटली निवासी अपने इं श का गौरव बढाने के लिए प्रत्त॒त हुए । इस प्रकार 
फासीदल के साथ-साथ फासीवाद भी विकसित हुआ । 

मुसोलिनी अपने जोवन के प्रारम्भ काल में सोरेल (507/८]) की 
शिक्षा से अस्यंत प्रभावित था। वह वर्ग संर्ष तथा हड़ताल आदि का पूर्णविश्वासी 
था परन्त्‌ वारथेलीज की संधि के पश्चात्‌ उसका विचार परिवर्तित हो गया। 
प्रथम अगस्त १९०२२ की हड़ताल ने मसोलिनी को अपना भाग्य बनाने का पूण् 
सुअवसर प्रदान किया। इस हड़ताल के अवसर पर मुसोलिनी तथा फासीदल के 
अन्य स्वयं सेवकों जनता की भरप रु सहायता की, और जनता का उन्होंने विश्वास 
पालिया । 
१९२२ ई० के अक्तूबर मास में मुसोलिनी ने रोम पर अपना अधिकार 
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प्राप्त कर लिया रेल, तार तथा अन्य सावंजनिक विभागोंपर मुसोलिनी ने 

अपना प्रभुत्व प्राप्त'कर लिया। यह सब प्रायः शान्ति पूर्ण कार्य थे । सरकार मुसो- 
लिनी का कुछ न कर सकी और उसके अधिकारियों ने त्याग पत्र समपित कर दिये । 

इटली के राजाने मुसोलिती को अपनी सरकार स्थापित करने के लिए आमन्त्रित 
किया जिसे मुसोलिनी ने सहष॑ स्वीकार कर लिया और ३० अक्तूबर १९२२ को 
मुसोलिनी ने फासीवादी सरकार की स्थापना की और उसी दिन से वह इटछी 
का निविध्न संचालक रहा। 

आन्दोलन के प्रारम्भिक दिनों में मुसोलिनी के पास कोई कार्य क्रम न था 

अतः शक्ति प्राप्त करते ही उसने घोषणा कर दी कि टली को किसी प्रकार के 
कार्यक्रम की आवश्यकता नहीं है बल्कि उसे कार्य की आवश्यकता हैं। प्रारम्भ 
में उसने अपने मन्त्रिमंइल में सभी दल के ने ताओं को स्थान दिया था परन्त्‌ तदनन्तर 
उसने सभी राजनैतिक दलों को कुचल दिया और इटली की भूमि पर १९२६ के 

परचात्‌ केवल फासीवादी दल ही रह गया। अपने दलका सर्वोच्च नेता होने के 
कारण वह इटली का पूण अधिकारी बन गया। मुसोलिनी अपने जीवन पर्य॑न्त 
फासीदल का तथा इटली का नेता रहा । उसकी मृत्यु के उपरान्त इटली की पराजय 
हुई और फासीदल पर प्रतिबन्ध लग गया। 

फासीवाद-सिद्धान्त ( ॥66008ए ० #कबटांआ )--यंद्यपि 

फामीवाद द्वितीय महाबूद्ध केयव॑ तीब़ प्रगति में था और संसार के आकषंण 
का केन्द्र बना था | जनता फासीवाद के ज्ञान के लिए बड़ी उत्पुक थी। 

विद्वानों ने भी फासीवाद के सिद्धान्तों को समझते की देष्टा की । परन्तु वे फासीवाद 

के दर्शन को न समझ सके दा निकों को फासीवाद का कोई सृ व्यवस्थित सिद्धान्त 
न मिला। फासीवाद, अपने पग के लिए एक नवीन वाद था। इस वाद के समस्त 
सिद्धांत राष्ट्र कं व्य (०४०72  3८॥07॥) के&पम्मे ये।राष्ट्र कर्तव्य का केन्द्र था । 
फासीवाद राष्ट्र के लिए महान से महान त्याग करन के लिए प्रस्तुत था। फासीवाद 

("७52टांडा) व्यक्तिवाद (पाताशंतप्रश४7) तथा व्यक्तिगत स्वतंत्रता 

का विरोधी था। फासीवादी विचारों के अनुकल व्यक्ति राष्ट्र से भिश्न कोई पस्तु 

ही है । राष्ट्र के लिए कोई मनृष्य तथा समुदाय न्यौछावर किया जा सकता है। 

मनृष्य जीवन का मुल्य तभी तक है जब तक कि वह राष्ट्र का एक प्राणी हैं । फासीवाद 

को यदि हम अराजकवाद का विलोम कहें तो अत्यंत उपर क्‍त होगा। यदि अराजक- 

वाद मत व्य की स्वतंयता के सनम न्ब राष्ट्र का कोई महेत्व नहीं रखता तो फासीवाद 
ठीक उसी के विपरीत राष्ट्र के हित के लिए मत ष्थ के व्यक्तिगत जीवन का कोई 
महत्व नही रखता। फासीवाद (78४८ांझा) पूंजीवाद ((७ए(»४॥ ) का 
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भी विरोधी है । फासीवाद प्‌ जीवादियों को उसी सीमा के अन्तगंत रवीकार कर 
सकता है जिससे देश तथा राष्ट्र का हित हो। फासीवाद पृजीपतियों के मनमाने 
कर्मों का विरोध करता हैँ । वे अपनी _जी को केवल स्वार्थ का साधन नहीं बना 
सकते । उनका कर्तव्य है कि वे देश के हित के लिए अधिक से अधिक उत्पादन करें । 
यदि कोई पूंजीपति ऐसा करने असमर्थ हूँ तो उसे उसका दण्ड भोगना पड़ेगा। 
राष्ट्र उसे दण्ड देगा। फासीवाद अन्तर्राष्ट्रीय समाजवाद का भी विरोधी है। 
फासीवादियों के विचार से अन्तर्राष्ट्रीय समाजवाद केवल कल्पना मात्र है। य॒द्ध 
प्रकृतिका एक नियम हैं और इसका निवारण कभी भी नहीं हो सकता। प्रत्येक 
राष्ट्र का कर्तव्य हैं कि वह अपनी शक्ति को बढाये। यदि उसे अपने साधन में 
आवश्यकता पड़े तो युद्ध भी करे । विश्व सुख मूर्खो की एक कल्पना है । इस संसार 
मेंन कभी शान्ति थी और न भविष्य में कभी रहेगी। प्रजातंत्र शासन से 
देश की आवश्यकता कभी भी परी नहीं हो सकती। अतः प्रजातंत्र शासन 
उन्नति का बाधक है । फासीवाद का सबसे बड़ा विरोध साम्यवाद ((४07]77परागं- 
877) से है। साम्यवाद वर्ग संघर्ष के सिद्धान्तों को तो फासीवाद (ग्बिड्टांडा ) 
स्वीकार करता है परन्तु उसकी शासन पद्धति तथा कार्य व्यवस्था का फासीवाद 
(7798८$7 ) घोर विरोधी है । साम्यवाद पूंजीपतियों तथा श्रमिकों में भेद 
डालता है और इस प्रकार राष्ट्र के कार्य में तथा उसकी उन्नति में बाधा उत्पन्न करता 
हैं। इसलिए साम्यवादी विचारों को किसी राष्ट्र में स्थान नहीं मिलना चाहिए। 
दूसः साम्यवाद ((70शशशपराओआ ) श्रमिक सत्तात्मक राज्य की व्यवस्था 
करता है जो एक उन्नत राष्ट्र के लिए उपयोगी न होगा। 

फासीवाद (795८ां»॥) राष्ट्र के घोर कर्म में विद्वास करता है। 
म्‌सोलिनीने स्वयम्‌ लिखा है कि फासीव।द (738८5$7) एक घाभिक धारणा 
. जिसमें मनृष्य का संबंध उच्चतर नियमों के स,थ हो जाता है उसे एक 
प्रका रका मनोबल प्राप्त होता हैं जिसके ढ्वा रा वह आध्यात्मिक समाज का एक सदस्य 
बन जाता है । उसे उस आध्यात्मिक समाज से जागृति प्राप्त होती है। फासीवाद 
की इस स्थान पर भौतिकवादी मार्क्सवादसे पृथकता स्पष्ट *। फासीवादी राष्ट्र 
को आध्यात्मिक दृष्टि से देखता है। उसके लिये राष्ट्र एक देवता है। प्रत्येक 
मनुष्य का कतंव्य उस राष्ट्र देवता की सेवा करना है । मनष्य के समस्त अधिकार 
उस देवता के दान हूँ। राष्ट्र दवता यदि किसी मनुष्य के प्रागों की इच्छा करे 
तो मनुष्य का कर्तव्य हैँ कि उसे अपनी बलि दे। 

१९१९ के एक वक्‍तव्य में मुसोलिनी कहता है कि हमने अपने प्रत्येक 
विरोधी का नाश कर दिया हैँ । प्रत्येक सिद्धांत को अस्त्रीकार कर दिया है और 
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प्रत्येक सुख-स्वप्न का त्याग कर दिया है । स्वच्छ, काले तथा लाल प्रत्येक के 
प्रलोभनों को हमने मानवता के लिये ठुकरा दिया हुँ । हमें किसी भी प्रकार के 
नियम में विश्वास नही हैं और न हम रवर्ग तथा मुक्ति में ही विश्वास करते हें । 
हमें केवल मनुष्य के सुख की 'चता है । हम मनुष्य मात्र की स्वतंत्रता, जीवन तथा 
सुख की कामना करते हैं। उनके प्रत्येक सुख तथा सुविधा का हमें ध्यान रहताहे । 
हम उन समस्त कठिनाइयों तथा दोषों से युद्ध करने को प्रस्तुत हे जो उसके मार्ग 
के बाधक हैं । आधुनिक काल में दो धर्म हमारे मस्तिष्क में अन्दोलन मचाये हुए 
हैं । एक लाल धर्म हैं दसरा काला हैं। यह ।नों धर्म संसार में अपना प्रभुत्व पाने 
की चंष्य कर रहे हैं । लाल धर्म का केन्द्र मास्को में हैं और काले धर्म का रोम में । 
हम इन दोनों धर्मो को परों से ढकराते है । * 

फासीवाद का विश्वास हैँ कि मनुष्य किसी कार्य को भावना तथा कल्प- 
ना द्वारा प्रेरित होकर करता है । मनुष्य यह नहीं चाहता कि में अपनी सरकार 
स्वयं बनाऊं और अपनी व्यवस्था स्वर्य कर | वह केवल इतना ही चाहता है कि 
में किस प्रकार अपने जीवन को अधिक सुखमय बनाऊँ ? इसलिये वह अपने 
जीविकोपयोगी साधनों में प्रवच्त होता है । मनुष्य स्वयं इस योग्य भी नहीं हैँ कि 
बह अपनी व्यवस्था कर सके । इसे सर्देव अपनी व्यवस्था के लिए योग्यतम मनु- 
ध्यों की आवश्यकता है । साम्यवादियों का सिद्धांत भ्रम मलक है। अन्तर्राष्ट्रीय 
श्रमजीवी आन्दोलन को कल्पना विनाशकारी हूँ । अन्तर्राष्ट्रीय आन्दोलन का 
सिद्धांत असत्य . । इस प्रकार का आन्दोलन कभी भी संभव नहीं हो सकता । 
यहां ध्यान देने की आवश्यकता है कि इटली की भूमि पर कभी भी प्रजातन्त्रवाद 
सफल नहीं हुआ था और इटली निवासियों में प्रजातन्त्रात्मक शासन के भी गुण 
कभी भी जागृत नहीं हुए थे। उनके लिए उपयक्त बातें नवीन नथीं। सदैव से 
एकतनन्‍त्रात्मक शासन की ओर जनकी प्रवृति रही है। 

इटली की भूमिपर प्रजातन्त्र सदेव ही असफल रहा है। उस भूमिपर इंग- 
लेंड की शासन-पद्धति कभी भी सफल नहीं हो सकी है। अतः फासीवाद को 
इटली में पनपने का पर्ण अवकाश मिला। फासीवाद विरो ) दल को कभी भी 
नहीं सहन कर सकता थ।। जिस किसी ने फासीवादी सिद्धान्तों की आलोचना 
की अथवा उसकी कार्य व्यवस्था तथा कार्य%म के दोष दिखला वही राष्ट्र का 
शत्रु हो गया। (6०॥(८०(॥ ) मेटियोटी की मृत्यु इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है । 
फासीवाद इस प्रकार एकतंत्र सत्तावादी था । उत्पादक तथा व्यवसायिक संस्थाओं 
को कुछ अंश में स्वतंत्रता प्राप्त थी। 


+ आर० एच० एस० क्रासमैन द्वारा उद्धत 00. था. 9. 408 
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फासीवाद धोर र.प्ट्रवादी था परन्तु फासीवाद की राष्ट्रीयता बड़ी संकु- 
चित तथा सीमित थी। फासीवाद राष्ट्रहित साधन के लिए युद्धकी प्रत्यक्ष घोषणा 
करता था। वे राष्ट्रहित के लिए (/०७०)|०५४८)])) मैँक्याविली के सिद्ध- 
न्तों को मानते थे। राध्ट्र के लिए किसी भी प्रकार का कर्म दूषित तथा हेय नही 
था। फासीवाद की प्रत्यक्ष घोषणा थी कि भूमध्य सागर पर इटली का अधिकार 
होना चाहिए। इसी आधार पर इटलीने अबीसीनिया के प्रति युद्ध छेड़ा था। 
अबीसीनिया पर विजय प्राप्त करने के लिए टली निवासियों बड़े भीनण अत्याचार 
किये। फासीवाद का राष्ट्रवाद इतना संकचित था कि वह संसार की शांति का 
घातक बन गया। मुत्तीलिनी के विचार से, अन्तर्राष्ट्रीय शान्ति काय | का एक 
स्वप्न था। साम्वाज्यवाद जीवन प्राकृतिक नियम था। मुसोलिनी का कहना था 
कि इटलो का विस्तार इटलो के लिए जीवन तथा मरण का प्रश्न है। इटली के 
लिए केवल दो मार्ग हैं। एक विस्तार का और हछितीय मृत्यु का।” 

फासीवादी इटली में स्त्रियों का महत्व बच्चा उत्पन्न करने तक सीमित 
था । फासीवाद जैसे आन्दोलन के लिए यह आवश्यक था कि वह एक सुदृढ़ सेना 
का संगठन करे अतः इटली में उस स्त्री का महत्व अधिक था जो बच्चे अधिक 
पैदा कर सकती थी । कारण यह कि उन बच्चों पर इटली का भविष्य निर्भर करता 
था। अधिक बचे पैदा करनेवाली स्त्रियों को सरकारकी ओरसे पुरस्कार प्रदान 
किये जाते थे। अविवाहित मनुष्यों पर कर अधिक रूगता था और विवाहितों पर 
कम । परन्तु इतना हो। पर भी अधिकांश अविवाहित जीवन की अभिलापा करते 
थे। जनवद्धि के लिए प्रत्येक उपाय उपयुक्त होते थे परन्तु फिर भी भारतवर्ष 
की भांति वेश्यायों की दुकान नहीं होती थी। सरकारी आज्ञा थी कि समाज में 
प्रत्यक्ष व्यभिचार नहीं किया जा सकता। भारत के लिये तो वह बड़ी ही लः्जा 
जनक बात हूँ कि स्वतंत्रता प्राप्त होने पर भी वेश्याओं की दुकानें खछो हुई है । 

फासीवादी इटली में चर्च (लापाटा) का एक महत्व पुर स्थान था। 
चने देश की भित्र संस्था थी। यद्यपि मुसोलिनी का ईइवर में कोई विश्वास नही 
था । परन्तु देश हितके लिए यह आवश्यक था कि वह चर्च को अपना मित्र 
बनाये, फासीदल (7?98८505) विश्वासियों की एक सेना समझी जाती थी । 
खर्च से अपना सम्बन्ध स्थापित करने के लछिए फासीवादियों ने बर्च से संधिय। भी 
की थी। इस संधिका मूल कारण यह था कि चचे की सहायता के बिना फासीवाद 
इटली में कभो पनथ ही नहीं सकता था। टली निवासी प्रथम आध्यात्मिक फिर 
और कूछ होते है। अतः फासीदल (४४८३७) के लिए यह आवश्यक था 
कि बह चर्च को अपना मित्र बनाये। 
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फासीवाद ( 78४०४४॥ ) की एक विशेपता और भी हैं वह है 
फासीवाद का (7707%7८9) राजतन्त्र में विश्वाश । मुसोलिनी जब 
शक्ति में आया तो उसने राजा के प्रति क्ृतज्ञ रहने की प्रतिज्ञा की । इस प्रकार 
जो मुसोलिनी किसी समयमें समाजवादी नेता था और जनता को समाजवादी 
सिद्धान्तों की शिक्षा देता था अवसर पाकर अपर प्रतिप्ठा बढ़ाने के लिए राज 
तन्‍्त्र का पक्षपाती हो गया। इसे हम फासीवाद की अवसरवादिता कह अथवा 
उसकी राजतन्त्र में भक्ति, कछ निश्चय नहीं किया जा सकता। 
फासीवादी आर्थिक काय क्रम ( 706 #छल॑ंडा ८०7णाएं८ 
?70879 7]7८)-- फासीदल (+# 95०१560 227६9.) 
जिस समय शक्ति में आया उस समय इटली को अवस्था ठीक 
ने थो।बाहय सम्बन्ध में इटली को कोई गणना न थी। वाहय सम्बन्ध से भी 
अधिक भयानक इटली की आन्तरिक अवस्था थी। अनेक दलबन्दियां थी। जनता 
का विश्वास सरकार से हट गया था। देश पर ऋण का भार लूदा .आ था। देणग 
में साम्यवादों शक्तियां वर्ग संघर्थ का पाठ पढ़ा रही थी जिससे अनेक स्थानों पर 
हड़ताल आ करती थी। देश की उत्पत्ति कम हो गई थी । अत: फासीवादी दल का 
प्रथम कर्तव्य यह था कि वह देश की उत्पत्तिकों बढ़ाये । उसकी आंतरिक शक्तियों 
में अच्छे सम्बन्ध स्थापित करे। श्रमजीवी तथा पूजीपतियों में सुन्दर सम्बन्ध 
स्थापित करें जिससे देश की उत्पादन शक्ति बढु । संसार में इटली की 
मर्यादा बढ़ाये । 
फासीवादी दल (४5८3 ?&79) में प्राय: मध्यमवर्ग (700]८ ८]७७५) 
के लोग सम्मिलित थे जो अपनी पूंजी तथा अन्य अधिकारों को साव॑जनिक हित 
के लिए त्यागने को प्रस्तुत थे अतः इन्हीं लोगों की सम्मति से फास।वाद के समस्त 
कार्य क्रम बनाये गये। मध्यम वर्ग ने यह प्रस्ताव किया कि व्यक्तिगत पूजी की 
रक्षा की जाय और उसी के अनुसार देश के समस्त पूंजीवतियों को संगठित किया 
गया। देश के श्रसिक आन लन को कुचल दिया गया। उनके पत्र तथा पत्रिकायें 
बन्द कर दी गई । उनके प्रत्येक संगठन को कचलने का प्रयत्न किया गया। 
फामीवाद का कार्य क्रम यह नही था कि देश के श्रमिक आन्दोलन को कुचल 
कर पूंजीयतियों के प्रभत्व को स्थापित किया जाय । श्रमिक आन्दोलन को केवल 
इसलिए दबाया गया था जिसमे देश के पूंजीवति उत्पादन कार्य में अपनी पूंजी, 
अधिक से अधिक लगायें और देश की उत्पादन शक्ति बढ । वर्ग संबर्ष उम्र न 
हो सके । फासीवादियों का प्रयत्न यह था कि पृंजीपति तथा श्रमिकों को ऐसे सत्र में 
बांधा जाय जिससे देश की उत्पादन शक्ति इतनी बढ जाय कि यह स्वावलम्बी 
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हो जाय। संसार में इटली की मर्यादा रखने के लिए यह आवश्यक था। डाक्टर 
रामने फासीवादी दल की इस नीति को निम्न शब्दों में लिखा हूँ । “राष्ट्रीय स्वाव- 
लम्बन के कार्य क्रम में किसानों को आथिक सहायता, हस्तकलाकरों को प्रोत्साहन 
तथा छोटे व्यवसायियों की रक्षा सम्मिलित हैं । यह कार्य क्रम देशके प्रबन्ध तथा 
राष्ट्र की रक्षा के लिए जन उनयोगी साधनों का राष्ट्रीय करण भी चाहता है । 
स्वावलम्त्री राष्ट्रके निर्माण के लिए यह आवश्यक हैँ कि वह अपने बाहय व्यव- 
साथों पर नियंत्रण रखे। उत्पादन के विशेष पदार्थों को सीमित करके, स्थानीय 
त॒या स्वावलंबी आथिक शक्षि को प्रोत्साहन देकरके, प्रमुख उद्योगों का राष्ट्रीयकरण 
करके तथा बाहय व्यवसाय पर नियं ण रखके स्वावलम्बी राष्ट्र आधिक 
शक्ति को, अपनी ही सीमा तक सीमित * रखेगा। इस लक्ष को प्रा'्त करने के 
लिए पूंजीपतियों तथा भूपतियों का पक्ष ग्रहण करना स्वाभाविक था | 


फासीवाद इस प्रकार बड़े-बड़े पूंजीपतियों के पक्ष में अधिक था और छो. 
पृंजीपतियों तथा श्रमिकों के पक्ष में कम। एक ओर फासीवादने _जीपतियों पर 
नियंत्रण लगाया कि वह श की उत्पादन शक्ति का उपयोग केवल स्वार्थ के लिए 
न कर सके और दूसरी ओर श्रमिकोंपर यह प्रतिबन्ध रूगाया कि वह अपने कार्य 
को स्थगित न कर सकें । पूंजीपतियों के लिए नियम बनाये गये । यदि वे किसी उद्योग 
को ठीक रूपसे नहीं चला सकते थे तो उनसे वह उद्योग छीन लिया जाता था चाहे 
वह कोई कृषि उद्योग हो अथवा कोई अन्य उद्योग हो। रेल, तार बिजली घरों तथा 
यातायात के अन्य साधनों का राष्ट्रीयकरण किया गया। यदि किसी पूंजीपति 
का उद्योग सुचारू रूप से नहीं चल रहा हैँ तो वह राष्ट्र की सम्पति बन जायगी 
और राष्ट्र उस उद्योग को चलायेगा। श्रमिकों के लिए भी नियम बन गये कि वह 
किती भी उद्योग को स्थगित नहीं कर सकते। अकारण किसी कार्य को स्थगित 
करना देद्-द्रोह था। श्रमिकों को इस देश-द्रोह के लिए कठिन से कठिन दण्ड 
दिये जाते थे । श्रम को उचित रूप से चलाने के लिए राज आज्ञा बनाई गई 
जिसे श्रम-राजपत्र ( ॥.00पा टाआ८ट ) कहते हे। श्रम-राजपत्र 
([,400पा टाभ्ा८') का कुछ उद्धरण दे देना यहां के लिए अनुपयुक्त 
नहीं होगा । 
“प्रथम धारा (+7पएंटो८ ]) इटली का राष्ट्र एक प्रकार का प्राणी है 
जिसका एक विशेष उद्देश्य तथा जीवन है। इसके अंग उन मनष्यों के व्यक्तिगत 
अंग से और उनके व्यक्तिगत जीवत से अधिक उच्च तथा महत्वपूर्ण हें जिनके द्वारा 
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यह राष्ट्र निमित हैं । फासीवादी राष्ट्र राजनी तिकता आथिकता तथा आध्यात्मिकता 
की एक मिश्रित इकाई हैं।” 

“द्वितीय धारा (७४0८० १] ) प्रत्येक प्रकार का श्रम चाहे वह 
शारीरिक हो अथवा मानसिक एक प्रकार का कर्तव्य हैँ। और केवल इसी 
कारण से राष्ट्र के प्रबंध के अन्तगंत आता हैँ । राष्ट्रीय विचार से प्रत्येक प्रकार 
की उःपत्ति राष्ट्रों की शक्ति बढाने के लिये तथा उत्पादकों के हित के लिये 
होती है । * 

इस राज पत्र के उपर्युक्त विषयों में हम खेंगे कि श्रमिकों का विशष ध्यान 
दिया गया है और उनके श्रमका विचार किया गया है। परन्तु यह सब केवल 
इसीलिए था कि तत्कालीन वर्ग संघर्ष अधिक उम्र न हो सके । श्रमिकों की रक्षा 
के लिए पूंजीपतियों के विरुद्ध नियम बनाये गये। १९२६ अप्रैछ ३ का नियम 
अपने १८वीं धारामें घोषित करता है कि जो स्वामी अकारण अपने व्यवसाय अथवा 
उद्योग धन्धा को केवल इसलिए स्थगित कर देता हैं कि श्रमिक अपने नियम 
पत्र को पुनः बनायें और अपने वेतन कम करने पर विवश्ञ हों तो राष्ट्र उसे 
१०,००० लायर से लेकर १००,०००लायर तकका दण्ड दे सकता है।” इससे 
स्पष्ट हो जाता है कि फासीवाद पूंजीपतियों का 'पक्षपाती होते हुए भी देश के 
श्रमिकों का ध्यान रखता था। 

फासीवाद के कुछ आलोचकों का मत है कि फासीवादी रराष्ट्र में 
केवल श्रमिक तथा पूंजीपति हो सकते हूँ, अन्य स्वतन्त्र व्यवसाय संगठित रूप 
में नहीं हो सकते । यह ठीक है कि फासीवादी राष्ट्र में बड़े-बड़े उद्योग धन्धों की 
ओर विशेष ध्यान दिया जाता है । परन्त्‌ यह कहना कि बड़े व्यवसाय और उद्योगों 
पर केवल पूंजीपति ही अधिकार पा सकते हैं ठीक नहीं हैं। कित ही व्यवसाय 
इंटली में संगठित श्रमिकों द्वारा ही चलायें जाते थे। उनके लिए राष्ट्र ने अलग 
नियम बनाया था। कितने ही व्यापारिक संगठनों में श्रमिक तथा पृंजीपतियोंका 
स्वतंत्र सम्बन्ध होता था। इटली में व्यवसायिक समितियां न्याय युक्त समझी 
गई थीं और उनके लिए राष्ट्र ने एक नया विधान बनाया था । ये सब व्यवसायिक 
तथा औद्योगिक समितियां तथा संघ (8ज़ातवाटब्ाांट४8 भाव 20790०9- 
(078 ) फासीवादी राष्ट्रके सहायक अंग समन्ने जाते थे। श्रम-राजपत्र ([,800प्रा 
टा०८०) की छठीं धारा में ( &0८6 6) में उनके कार्य निम्न प्रकार 
से लिखे गये हें। 

“व्यवसायिक समितियां ( 9ए700८2(९8 ) न्याययुक्त है और 


# 54806 छत 7ले4धंणा 00 ब00ए77॥ 09. 
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उनके श्रमिक तथा पूजीपति न्याय के सम्मुख समान अधिकारी हें। व शासन के 
नियमों का पालन करते हूँ और देश की उत्पादन शक्त में वृद्धि करते हैं। औद्यो- 
गिक संघ ( (॥0790०00०॥ ) एक प्रकार से पूंजी तथा श्रम को संगठित 
करने है, और प्रत्येक हित का समन्वय करते हैँ। औद्योगिक संघ ( (१0'00- 
।/9(078 ) देश की उत्पति बढा कर राष्ट्र का हित करते हे, और प्‌ जीपति तथा 
श्रमिक दोनों वर्गों का' प्रतिनिधित्व करते हें अतः: यह संघ देश के नियमों 
द्वारा राष्ट्र के अग स्वीकृत किये जाते हैं।” 

१९२६ में १३ भिन्न प्रकार के व्यवसायिक संघ्रों को राष्ट्रीय स्वीकृति 
प्राप्त हुई ्थी। १९२९ ई० तक इन संघों में ३ /3९८,००० स्वामी, ८,०४८,००० 
तथा १४३,००० मानसिक कार्य करने वाले श्रमिक सम्मिलित हुए थे। इटलीमें 
व्यवसायिक संघोंका इतना महत्व था कि मंत्रिमंडलमें एक मंत्री केवल इस विभाग 
के लिए निग्ुक्त हुआ था । इन संघों के लिए नियम बनाना एक राष्ट्रीय सभा 
(००ावों 20प्राटो) के हायमें था। इस सभा के सदस्य भिन्न-भिन्न व्यव- 
सायिक संघों (9970॥८9/८४) के द्वारा चुने जाते थे। प्रत्येक संघ अपना सदस्य 
अनुपात के अनुसार भेजता था। सदस्यों में श्रमिक तथा पृंजीपतियों का अनुपात 
बराबर होता था। इस सभा को बड़े-बड़े अधिकार प्राप्त थे। देश की आथिक 
आयोजना बनाने, आशथिक नोति को निर्धारित करने तथा किसी आयोजन को 
चलाने तक का अधिकार इस सभा को था। 


श्रमिक्रों की सुविधा के लिए अन्य भी उपयोगी नियम बनाय गये । उनका 
वेतन निश्चित मात्रा से कम नही हो सकता था। श्रम के समय सीमित कर दिये 
गये । नियमित श्रमसे अधिक कोई भी पू जीपति बिना वेतन बढ़ाये श्रभिकोंसे काम 
नहीं के सकता था। सप्ताह में श्रमिकों के लिए रविवार की छट्ठी निश्चित कर 
दी गयी थी। रविवार की छुट्टी) के अतिरिवत उनको सप्ताह में एक दिन की आधी 
छूटे मिलती थी। उनकी शिक्षा तथा स्वास्थ्य का सरकार को ओर से प्रबन्ध 
हो गया। प्रत्येक श्रमिक को कार्य दिलाने में सरकार अपना उत्तरदायित्व समझती 
थी । 

२९ मार्च सन१९२८ श्रम विनिमय (॥,900प7' एज़टा97726) का 
विभाग खोला गया जिसका नियमन एक सभा द्वारा होता था। इस सभाके सदस्य 
श्रमिक तथा पूंजीपति समान संख्यामें होते थे | व्यवसायिक संघ (9970॥02(06८ ) 
के भी सदस्य उसके अनुपात के अनुसार होते थे। इस सभा का सभापति फासी- 
वादी दल ( 78528 9&7५ए ) का एक सदस्य होता था। परन्तु सभापति 
पदपर जब तक नियुक्त रहूता था फासीवादी दल का किसी भी प्रकार पक्षपात 
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नहीं करता था। श्रम-विनिमय विभागका मंत्री व्यवसायिक संघ के. सदस्य हीता 
था। कारण यह था कि यह श्रमिकों की परिस्थिति का तत्कालीन ज्ञान रखता 
था और उन्हीं का यह एक सदस्य भी होता था। पूंजीपति जब किसी श्रमिक को 
कार्यच्यूत करता था तो उसे श्रम-विनिमय (॥,400पा ४८४७॥2८) को पूर्ण 
विवरण दना पड़ता था। उसे कार्यच्यूत करने का कारण; भी देना पड़ता था। 
रिक्त स्थान पर उसे अन्य श्रमिक केवल श्रम विनिमय (,800प7 95०८३०७72८ ) 
बिभाग से ही प्राप्त हो श्रकता भ। ओर उसे रिक्‍्ब्र स्थान की इृति करनी 
पड़ती थी । 

श्रम विनिमय निभाग ([,270प्राएडटो378८) का कर्तव्य यह था कि वह 
श्रमिकोंको श्रम प्राप्त करने में सुविधा प्रदान क और १,'जीपतियों को योग्य 
धरमिक दे । दोनों बर्गों में संबर्ष ने उत्पन्न होने दे । श्रमिकों की तथा उनकी आव- 
दयकता की एक सूची बनाये जिसमे उसी के अतुकूल श्रमिकों की शिक्षा हों सके । 
श्रम बिनिमय बिभाग ([,300प्रा २एटोआ॥९22८) प्रत्येक श्रमिक फो कार्य प्राप्त 
करने में सहायता देता भा । जौर यथाशक्तित सभी श्रमिकों को कार्य दिलाता था। 
जिन श्रमिकों को कार्य नहीं मिठता भा उनको राष्ट्र से जीविका मिलती थी। 
परन्तु यह जीनिका पर्श्याप्त त थी । बढ़ों तथा बच्चों के लिए सरकार की और से 
कछ सहायता मिलती थी। जिन श्रमिकों के कुटम्ब बेड़े थे उतको उसी अनुपात 
के अनुसार सरकार की ओर से सहायता मिलती थी। 

श्रमिकों तथा पंजीपतियों के विग्रह को सुलझाने के लिए श्रम-न्यायालयों 

([.990फ7' (00प्रा७) की स्थापनाकी गई थी। श्रम न्‍्यायालयमें तीन न्‍्यायाधीद 
तथा दो नागरिक होते थे । केवल वही नागरिक धम न्यायालय ( १ ,800प' ८0प्रा॥) 
फे सदस्य होते थे जो भ्रम तथा उत्पन्ति के विशेषज्ञ होते थे। स्वामी तथा श्रमिकों 
के बखड़े पहिले समझौते से निद्चित करने का प्रथत्तन किया जाता था । यदि 
समझौतेसे विभ्रह णान्त मे होती तो श्रम-न्यायाऊ॒य ([,300पा' (0५४) द्वारा 
उसका न्याय होता था । ध्यक्तिगत कलह धम म्यायालय (,90007 (:0078 ) 
में महीं छायें जा सकने थे। केवल सामूहिक कलह ही इस न्यायालय में निश्चित 
होता था। इस स्थायालूय की धाज्ञा फा पालन दोनों दलों के लिए आवद्यक होता 
था। भ्ाज्ञा की क्षबहेलना करने बाला वल राजदण्ड का भागी होता था। कलह 
साधारण रीति से ही शान्‍्त हो जाता था। इस न्‍्यायाऊ॒य तक १९३९ में केवल 
दो ही झगड़े पहुंचे | प्रथम कलह धान के श्रमिकों की अपने स्वामियों से थी जिसका 
न्याय २८ जून सन्‌ १९२७ में हुआ था और द्वितीय कलह समुद्र-कर्म चारियों की 
थी जिसका निर्णय २८ जुन १९२८ को हुआ था । 
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इस प्रकार हम देखते हे कि फासीवादी राष्ट्र देश की आथिक महत्ता पर 
अधिक ध्यान देता है और व्यक्तिगत आवश्यकता पर कम । वह साम्यबादी वर्ग 
संघर्ष के सिद्धान्त में विश्वास करता है परन्त उसका विश्वास हैं कि ऐसे संघर्ष 
का समन्वय भी सम्भव हैं। परस्पर दो विरोधी वर्गों में जिस प्रकार समझौता 
हो उयी प्रकार श्रमिक तथा पजीपतियों का भी समन्वय सम्भव हो 
सकता है | मूसोलिती का कथन हैं कि वर्ग संघर्य सम्पत्ति वान देशों की विलासिता 
है| इटली निर्धन देश है और उसे यह विलासिता स्वीकृत नहीं है । वर्ग संघर्ष हिसक 
उपायों से कदापि नहीं शान्त हो सकता । एक वर्ग दुसरे वर्ग को कदापि नहीं मिटा 
सकता । अतः बगग संत्रप॑ को शान्‍न्त करने के लिए यह आवश्यक हैँ कि दोनों 
दलों को समझाया जाय। 
फासीबादी श्रम नीति की आलोचना--इस नीतिके आलोचक यह कहते हैं 
कि इस नीतिके कारण श्रमिकों का स्वतंत्र व्यवसायिक संघ्र राष्ट्रके कर्मचारियों 
के अन्तर्गत हो गया । भिन्न-भिन्न व्यवसायिक संघों की स्वतंत्रता छिन गई। फासी- 
वादी राप्ट्र ("5258 $5॥806) में केवल एक दल की ही सरकार सदैव 
रहती हैं अतः स्वतंत्र व्यवसायिक संघ एक दलके निरकश शासन द्वारा शासित 
होते हैं। फासीवादी दलके विस्द्ध बे कोई कार्य नहीं कर सकते। राष्ट्र व्यवसायिक 
संबोंसे जिस प्रकार चाहता है उमर प्रकार का कार्य लेता है ।पुंजीपति तथा श्रमिक 
दोनों दलों को एक निश्चित नियम में बांवता है । उनको निश्चित नियमों पर चलने 
के लिए बिवश करता हैं । 
सामूहिक श्रम संसर्ग ((५0॥778८0) श्रम की उच्नत प्रणालीका 
बाधक है | वह श्रम की श्रेणी को अवनत कर देता है । श्रमिकों की अवस्था को 
भी इस प्रकार का संसर्ग अवनत कर देता हैँ । इस प्रणाली से थमिकों की शवित 
का क्षय तथा उनकी आर्थिक अवस्था का हनन होता है । उनके आथिक संकट 
बढ जाते हें । श्रम न्यायालय (7,900प7 (४/007($) एक प्रकार की निर्जीव 
संस्था है । यह संस्था श्रमिक आन्दोलन के बेग को हीन कर देती है । यह अर्थनीति 
आवश्यकता से अधिक केन्द्रीय करण का पक्ष करती हैं जिससे देश की जनता 
का विकास रुक जाता हे। इस नीति से देश के नवशुषकों की नेतृत्व शक्ति 
का हास होता हैं। 
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पी० एन० राय -- मुभोलिनी एन्द्र दा कश्ट आफ इटालियन यूथ 
3० एम० बानंस -+ सूतोवर्षल आस्पेक्ट्स आक फासिज्न 
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सोी० मण० क्रास्रेल -- दा सिस्टम आफ फासिज्पम 
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बी० मुसोलिनी -- माई आटटोबायोग्राफी 

बी० एम० शर्मा -- म॒सोलिनी 

जी० ० गरट -- मुसोलिनीज रोमन एम्पायर 

एच० फाइनर “--“ मुसोलिनीज इटली 

डब्ल० वाई० इलियट-- दा प्राग्मेटिक रिवाल्ट इन पालिटिक्स 


'र्कदरक॥ समा साधा -जाहमाक पंकिक-... पदक, 
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नाजीवाद 


लाज़ीवाद के आविर्भाव के कारण--प्रकृति अत्यन्त नियमवध है । 
प्रकृति का प्रत्येक कार्य किप्ती न किसी कारण के साथ हूँ। प्रथम महासमर 
के पश्चात्‌ बहुत समय तक जमंन देश अन्तर्राष्ट्रीय शक्तियों द्वारा पदाक्रांत 
था। किर्सी को स्वप्न में भी यह आशा न थी कि यह पद-दलित देश पुनः 
संसार को संयुक्त शक्तियों के सम्मुख सिंह की भांति गर्जन करेंगा। 
परन्तु जेसी किसी को आशा न थी बसा ही हुआ। जमंन देश जो महासमर 
के परचात्‌ निर्जीव बना दिया गया था समय और अवसर की औबधि पाकर 
जीवित हो उठा। जर्मनी ने अपने पुनर्जीवनकाल में कछ नवीन सिद्धान्तों 
को प्रतितादित किया। इस परिच्छद में हम भी उसी नवीन सिद्धान्त की 
सर्वाक्षा करेंगे। सर्तब-प्रथम हम उन कारणों का विवेचन करेंगे जिनके कारण 
मतपाय जमंन राष्ट्र पुन जीवित हो उठा और जिसके द्वारा नवीन 
सिद्धातों का प्रति पालन हुआ । इन्हीं नवीन सिद्धान्तों को 
हम नाजीवाद के नाम से पुकारते हें। नाजीवाद जमनी के उत्थान 
के लिए. उतना ही आवश्यक था जितना मछली के छिए जल। जर्मनी के 
लिए यह आवद्यक हो गया था कि वह वर्माई की संधि के विरुद्ध अपना 
वर बढ़ाये और इस प्रतिक्रिपा के लिए नाजीबाद का होना अनिवार्य था। 
नाजीवाद की उमग्रता का कारण हिटलर की स्त्रेच्छा न थी बरन देश की 
परिस्थिति थी। देश की विषम परिस्थितियों के निवारण के लिए यह आव- 
इयक था कि भूतपू जमंन राष्ट्रपिता हिटलर किसी उग्र नीति का अन- 
अनुसरण करे । 

वर्सार की संधि के परचात्‌ जमंन देश को महान आथिक संकट 
ने आधेरा। जर्मनी एक उद्योग प्रधान देश था। वहां की अधिकांस भूमि 
अनुपजाऊ है। देश में जंगल पहाड़ अधिक हूँ। केबल कुछ भागों में कृषि 
होती हैं। खाद्यान्न समस्त जनता के लिए नहीं उत्पन्न होता। खाद्यान्न 
विदेशों से मंगाना पड़ता है। दिए हुए मानखित्र पर आंव देखेंगे कि १९१९ 
की शांति मैधि के अनुसार जर्मनी के प्रमुख औद्योगिक केनई जमभनी से 
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निकाल कर अन्य देशों को दे दिये गये। डानजिंग जो जमंनी का प्रमुलत 

बन्दरगाह था अन्तर्राष्ट्रीय अधिकार में कर लिया गया। जम॑ंनी की प्रमुख 
नर्दियां जिनके द्वारा जलयात्रा की जा सकती थी अन्तर्राष्ट्रीय आधिपत्य में 
आगई । जमंती के समरत उपनि+रश बिजता राष्ट्रों ने आपस में बांट लिए । 
एक ओर जम॑नी के प्रधान औद्योगिक देश छीन लिए गये, देग के प्रमुख 
यातायात के साधनों का अन्‍्तर्राष्ट्रीयरण कर लिया गया और दूसरी ओर 
जम॑नी के हाट (बाजार) भी उसमे छीन लिए गये। जमंनी की ६.५ करोक्‍़ 
जनता के लिए यह जीवन और मरण का प्रश्न था। ब्रिटिश 
द्वीप समह की जनता गणना में जमंनी से कम थी 
परन्तु ब्रिटेन का अधिकार संसार के चौथाई भाग पर था। इस अत्याचार से 
ही बिजेतावर्ग संतुष्ट न था। जमंत्ी के ऊपर युद्ध के ब्यय का ऋण भी 
लछादा गया । ऋण का भार इतना अधिक था कि जम॑नी उसे कभी नहीं 
चुका सकता था। १९२३ में फांस तथा बेल्जियम अपने ऋण लेने के लिए 
इतने उद्विग्गन हो उठ कि उन्होंने जमंनी के एकमात्र आधार प्रदेश रूर पर 
अधिकार कर लिया। जननी शक्ति से इन दोनों देशों के अधिकार को 
नहीं रोक सकता था। उस समय वह सिह जिसकी गरज्जन से संसार थर्रा 
उठता था अपनी पराजय के कारण आहत होकर अप्रतिभ, निर्जीव तथा 
शक्तिहीन होगया था। जिन जर्मन सैनिकों का गर्जन सुनकर फांस तथा 
ब्रेल्ययम की धरा थर्रा जाती थी आज वही जमेन सेनिक फास तथा बेल्जि- 
यम की सामृहिक शक्ति के आगे रूर की खानों की रक्षा न कर सके। 
किसी ने ठीक कहा है :-- 

मातु बली नहिं होत हैँ समय होत बलवान। 
भीलन लूटी गोपिका वहि अर्जुन वहि बान॥ 


जन सरकार ने कांस तथा बेल्जियम को इस उद्ृण्डता का 
निष्किप विरोध किया। यह निष्क्रिय विरोध जनता के लिए प्राणघातक 
सिद्ध हुआ। जनता की आथिक दशा अत्यन्त भवानक हो गयी। रूर की 
रक्षा का केवल एकमात्र सहारा बच रहा था। वह यह था कि देश की 
बस्तुओं का मूल्य बढ़ा दिया जाय। वस्तु-मूल्य की जो दशा आजकल 
चीन में हैं ठीक वही दशा १९२३ में जमंनी की हो गयी थी। यदि इस 
हल पर जर्मनी के तत्कालीन मार्क का मूल्य डालरों के रूप में दे दिया 
जाय ती कुछ अनुचित ने होंगा। 
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मई १९२१ में १ हालर म॒ज्य में जमनी के ६२ मार्क के रामान था 
सितम्बर /) 89 १9 ह। १०५ हे है! 
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ऐपी भयानक परिस्थिति में जनी का व्यापार स्थगित हो गया। 
जमंती में माक॑ का कोई मूल्य न रह गया। कमंचारी वर्ग में जिनकी आय 
निश्चित थी हाहाकार मच गया। सरकारी कार्य में वाधा उपस्थित होने 
लगी। ऐसी परिस्थति तत्कालीन सरकार की शक्ति के परे थी। तत्कालीन 
सरकार में अनेक दलों के सदस्य थे जिसके कारण सरकार किसी निदिचत 
नीति का निर्वारण नही कर सकती थी। अतः उस परिस्थिति को सम्हालने 
के छिए एक उम्र तथा सगक्त दल की आवश्यकता थी जो निद्िचत रूप 
सेकिपी नीति को निर्वारित कर देश को संकट से बचाती। 

जर्मनी अपनी सामरिक शक्ति के लिए सदैव प्रसिद्ध था। इतिहास 
के पुष्ठों को उलटने से पता चलेगा कि जमंन सैनिक यूरोप की भूमि पर 
सदंव अद्वितीय रहा हूैँ। जमेनी के दक्षिभी-पश्चिमी भाग की जनता का 
तो प्रायः सैनिक वृत्ति पर ही जीवन-निर्वाह होता रहा हैं। वारसेल्ज की | 
संधि के पश्चात जमन सेना जो व्‌ रोपीय भूभाग में अधिकतम थी न्यूनतम कर 
दी गई। सधि की इस नीति से जनता को बड्ों क्षति पहुंची। जनता को | 
इससे मानसिक्र कष्ट हआ। जमन देशवासियों न सैनिक जीवन को सर्व- 
श्रेप्ट जीवन समझा था। वे सैनिक वृत्ति को गौरव की _ीटस देखते थे। 
उन्हें कृपक का जीवन तथा श्रमिक का जीवन प्रिय न था। संधि के नियमों 
के अनुकूल जमनी अपनी सामरिक शक्ति नहीं बढ़ा सकता था। निम्न 
ब्योरें से पता चलेगा कि सधि ने जमंनी को, जो १९१२३ में सवेप्रथम साम- 


के +. ५७ :०-नय तट ग# १७+ १७ - पीटा १-३-वि3.-+++ सीजन- 3.3 “पान >-अकिम्-न- न क ० 


के नवम्बर १९२१ में कछ समय के लिए मार्क का मलय स्थगित 
हो गया था। 
जनवरी १९२३ में जब फांस तथा बल्जियम की सेनाओं ने रूर 
पर अधिकार कर लिया उसके परचात्‌ मार्क का मूल्य आइचर्य- 
जनक रूप से घट गया। 
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रिक शक्ति था, न्यूनतम स्थान दे दिया हैं । यह स्थान ज न देव-वासियों 
के आत्म-सम्मान के नितांत प्रतिकूल था। वे अपनी इस आत्मनिन्दा को कभी 
भी सहन नहीं कर सकते थे | वे अपने सैनिक कौणल का एक बार पुनः 
ब्रदन चाहते थे। वे संसार को महान शक्तियों में बराबरी का स्थान 
चाहते थे। वे किसी के सम्मुख झूकना नहीं चाहते थे। वे एक ऐसे नेता 
की आशा में थे जो उनकी शक्तियों का समुचित उपयोग कर सके । 

उन्हें अपना देश प्राणों से अधिक थ्यारा था। वे प्राणों की आहुति देकर 
देश को गौरवान्वित करना भलीभांति जानते थे । उन्हें अपने पबंजों की 
कृतियां अभी स्पप्टरूप से स्मरण थीं। पर जों के नाम पर वे कलंक नहीं 
लगाना चाहते थे। सौभाग्य से उनकी शक्तियों को संचित कर उसे क्रिया- 
शील बनाने के लिए हिटलर जैसा नेता भी उन्हें मिल गया। हिटलर ने 
चिर संचित जर्मन राष्ट्र की सैनिक जक्ति का पृनस्मंगठन प्रारंभ कर दिया। 
द्वितीय महासमर के प्रारंभ के पूृ+ं जर्मन राष्ट्र को उसने एक महान शवित- 
शाली सैनिक राष्ट्र बना दिया। यह सेनिक-शक्ति नाज्जीवाद का प्रधान 
अंग रही। जो शक्ति या जो राष्ट्र न.ज्ीव_ाद के सिद्धान्तों का विरोध करते 
थे उनके साथ शक्ति का उपयोग किया गया। फलत: जमेनी का निःशस्त्री- 
करण ही उसके सैनिक पुनस्संगठन का कारण बन गया। जम॑ंनी के निःशस्त्री 
करण ने जम॑नवासियों को अधिक दाक्तिशाली संगठन बनाने के लिए आन्दो- 
लित कर दिया । 


नज़ीवाद के उत्थान का तुतीय कारण यह था कि प्रथम संसार 
महासमर के परचात पालियामेंट पद्धति के प्रतिकूल यूरोपीय भ-मण्डल में 
एक आन्दोलन उठ खा हुआ था। रूस में यह आन्दोलन साम्यवाद के 
रूप में आया। इटली में यह आन्दोलन फामीवाद के रुप में आया | स्पेनमें 
यह आन्दोलन राजतन्त्र के रूप में आया | और जम॑ंनी में यह न.ज़्ीवाद 
के रूप में आया। केवल फांस में पालियामेन्ट पद्धति देश के शासन के 
लिए उपयुक्त होती रही। परन्तु फरुंस में भी यह पद्धति अधिक सफल 
महीं रही। फांस का मंत्रिमंडल इतना अधिक परिवर्तित होता रहा कि वहां 
की सरकार की कोई भी नीति निशरचयात्मक नहीं रही। रूस की साम्य- 
वादी नीति उम्र भौतिकवादी थो और जमंन प्रदेश तदव से ही आशध्यात्म ) 
वारी रहा है। जमती एक धर्म प्रधान देश था अतः रूस की साम्यवादी 
नीति उस देश में नही सफल » सकती थी। उग्र भौतिकवाद वहां के 


देशवासियों के सर्वथा प्रतिकल था। स्पेन का राजतन्त्र वहां सहायक शक्तियों 
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द्वारा पनपने नहीं दिया जा सकता था। कारण यंह था कि राजतन्त्र अमे- 
रिका तथा इंगलेण्ड के हितों का घातक था। राजतन्त्र के द्वारा यह संभव 
था कि जबनों प्‌ नः सशक्त हो उठता। इंगलेड, फ्रांस, तथा अमेरिका ही 
सहायक शक्तियों में प्रधान थे। अतः जमंनी को एक प्रजातन्त्र-पालियामेन्ट 
पद्धति वाली सरकार समपित की गयी। यह पद्धति जर्मनी की भूमि पर 
कभी भी सफल नहीं हो सकती थीं। दूसरे जमंती की नवीन सरकार में 
और भी अनेक दोष थे। सर्वप्रथम दोष तो यह था कि पालिवामेन्ट के 
सदस्यों के निर्वाचन के लिए जो प्रथा जमंनी में ब्यवहत थी उससे 
सभा भवन बहुदल वाला होगया था। सदस्यों के विचार प्रत्येक विधेयक में 
बिलग हो जाते थे। किसी भी विधेयक पर सदस्यों की सर्ब-सम्मति नहीं 
मिलती थी। प्रत्येक दल के सदस्य विधेयकों पर अपना विभिन्न राग अलापा 
करते थे। अतः जर्मन सरकार के लिए किसी निर्धारित नीति पर चलना 
असम्भव होगथा था। किन्तु जमंन देश को सरशक्‍तदल की आवश्यकता थी। 
उस्त आवश्यकता की ध्ति माज्ञीइल ने की । 

चतुर्थ कारण जो नाज़ीआद के उत्थान का ही कारण नहीं बल्कि 
उपध्की सफलता का भी कारण था वह था सहायक राष्ट्रों का आपस में 
मतभेद होना। सहायक राष्ट्र जिनकी नोतिही जर्भती में संचालित होती थी 
एक दूसरे को ईर्ष्या को "ष्टि से देखते थे। फांस यूरोपीय महाद्वीप में 
सर्वश्रेष्ठ सैनिक शक्ति था। महाथूद्ध के उपरान्त फांस की दाक्ति शने: दाने: 
बढ़ती ही जा रही थी । इंगलेण्ड फांस की इस बढती हुई दाकिति को दांका 
की दृष्टि से देखता था। इंगलेण्ड यह नहीं चाहता था कि फांस यूरोपीय 
स्थल पर सर्व-शक्तिशाली बने। अतः जब फांस सहायक शक्तियों से जमेनी 
की बढ़ती हुई शक्ति को दबाने के लिए अनुरोध करता था तो इंगलैण्ड 
फांस के इस प्रस्ताव का विरोव करता था। जब कि १९३५ में जमंनी 
प्रत्यक्षकप से युद्ध के लिए सेनिक शक्ति का संगठन कर रहा था उस समय 
लाई समाभवन में लाई लोथियन ने निम्न भाषण दिया था-- 

४  (हागाशाएं श्राप 6 8एशा 2 009007 2[07970979(८ 
(028 72007 एायरा ए०ठौव ग्रण्रा4ए 926 7८एथतेट्त 25 
(6 परा0॥ ए9०एलापिं भाए्ठीट ४४४८ जा िपा096- 7 

([,0'त ॥,000[४॥ ॥7 [6 लि0प5८ 0,0705, 
8 ००, 935) 
“यह अत्यन्त आवश्यक हूँ कि जर्मनी को यूरोपीय भूमि पर सव- 
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शक्तिमान एकमात्र जातीय राष्ट्र का स्थान दिया जाय और उसके 
साथ उस्ती हप में व्यवहार किया जाय।” 
लार्ड सभाभवन में लार्ड लोथियन 
१ ली मई १९३५ 
पढ़ी शब्द टाइम्सा नामक पत्रिका में “इंगलेण्ड की परराष्ट्र नीति” के 
विषय में इंगलेड सरकार की आज्ञानुसार पुनः: उद्धृत किया गया। “वरसाई 
की संधि के अनुसार नीति का अत्‌ सरण करने से यूरोप में शांति नहीं 
स्थापित हुई! अतः अब हमारे लिए आवश्यक है किसी अन्य नीति का 
अनुसरण किया जाय। वातावरण तथा परिस्थिति पूर्व से भिन्न हो चुकी है 
अतः नीति का परिवर्तन अत्यन्त आवश्यक है । 


४ [090 60 एटा ग्रा7905९८ पएछुठणा ऐंड ८0प्राए'ए धीट 09- 
ह०त0ा ० ग्रांटफाल्याए ॥०]५ प्राट एलालाबों पायाड 
९श्टढाए प्रटीट छी फरार ८0एटागा... ०0 ०0700 ८0प7/77५, 
॥ ९] ड्बवलिए 926 इधा१, 35 पीर शीश्ाला सरालागंगा एत 
शाणाए छाग्टाींटग ढॉीटिट: €एथाएशीाश€ड (0, 0िा ॥8087०6, 
07766 0 गाते 570८८ 6.? 

(॥7४6 पराशाठ ट्वा।एस्‍गे 097९ 6फधंगशा #0लश३्0त ?०॥०८ए०? 

)७५, 370, 933). 

“इस देश को नियम की प्रत्यक धारा को अक्षरश: पालन के लिए 

वाध्य ने करो। यह समुचित रूप से कहा जा सकता है कि कोई भी देश 

प्रत्येक परिस्थिति में इसको कार्यान्वित करने के लिए तनिक भी ध्यान नहीं 
दे रहा है $उदाहरणार्थ धारा १० तथा धारा १६। 


(टाइम्स की संपादकीय टिप्पणी में “ब्रिटिश परराष्ट्र नीति' 
३ मई १९३५) 

केवल फांस की ही शक्ति को वाधित करने के हेतु नहीं वरन्‌ 

रूस की साम्यवादी शक्ति को विनष्ट करने के लिए भी इंगलंड की सर- 
कार ने जमनी को प्रोत्साहन देने की नीति का अनुसरण किया। यह ब्रिटिश 
परराष्ट्र नीति की कुशलता तथा दूरदशिता थी कि यूरोप की समस्त 
दाक्तियों को लड़ाकर अपनी सत्ता को स्थिर बनाये रखा। हिटलर ने 
प्रथम फांस को नष्ट किया तत्पश्चात्‌ रूस से भिड़ गया और उसे भी 
महान्‌ क्षति पहुंचायी । परन्तु अपनी इस नीति का परिणाम इंगलंण्ड को भी 
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सहना पड़ा। इंगल०३ की साम्यवादी विरोधी नीति की ऋलक स्पष्ट रूप से 
लायड जार्ज क॑ समय समय पर वकतव्यों में मिलती है। उदाहरणार्थ निम्न 
प्रमाण प्रस्तुत किया जाता हैं । 


“][ धार एठछटा$ 5प्रटटल्टतदव गा ०एथगाठशाएर पिव्वशंगा 
॥7 "७शा।दवए ४४०४ ए०पौत 000५? ९०४०७ (0782"ए०४(९८, 
5००ग्ोड 07 7एलसबो 76९70०, 9५४ €-/टाआ8 ८छठ्मगरागप्रधांशा, 
5पालेए पा 0070 70 976 परशा' क्र€्छा.. 3 ०एणापगप्राएईड 
(>6798209ए छ०प्रत 5८ .रत६४८ए ख्रठः€ड ठ9रवि०0९० ६४०8७ 
2. ९ापिपांश रिप्४४9.,.. गए एल्याबा$ 0४ 0७४ (० 
॥पा पिला: ९०फ्णपग्रांग्रा लींट्टाएटाए, पफटए ए्रण्पांत काफ्टव 
(6९ ( ४0ए०शाशलाई 40 [70८९९९ ८&प४०प४४- 


70794 6608०, ४79०८शा 2६ ऊना 
35९5 थग0०' 22, 933. 


“यदि शक्तियां नाजीवाद को जर्मनी से नष्ट करने में सफल हुईं 
तो फिर क्‍या होगा ? कन्‍्जरवेटिव, लिबरल तथा समाजवादी नहीं 
वरन्‌ घोर साम्यवादी प्रभुत्व होगा । साम्यवादी जमंनी एक साम्यवादी 
रूस से अधिक सदक्त होगा। जमंन यह समभ जायेंगे कि साम्यवाद 
को किस प्रकार क्रियात्मक रूप दिया जायगा । वह अपनी सरकार को 
सावधानी से चलायेंगे।'' 

लायड जाज का बारमाउथ का वक्तव्य, 
सितम्बर २२, १९३३ 

एवं प्‌ न: उसी प्रकार का वक्तव्य घारासभा में २८ नवम्बर, १९३४ 
को दिया था जिसका उद्धरण उसी रूप में अधोलिखित पंक्तियों में दिया 
जा रहा है । 

४&  कुत 8 एटएए शत 76, 9थगी०एड गा 8 एटा 07 (छ० 
(€ ८07$९7"५थाएट छैशालशा$ ॥ पिंड ट0प्रा।'ए शा! फ८ 
60%ं78 (0 0टयाशाए 35 पर फऐपॉफबा: 38०75: 20्रागराप- 
गंधा ॥7 िप्राठतएुट.. 586 ॥5 एगभ76१ पंएश) जग था ८शा(८ 
रण सपाकुर, गाते ॥ 67 वैललालल फाल्बा5 तत्णा 20थ्ंगरा 
(6 <0््राशणां$-ण्रए (छ० 0० पैंफटट एड 380 2 एटाए 
वाइ(ंत्रए पंजाटतवे इंवाटआाणा हद्ंते क्‍0 गराठ प्‌ ह्वा) पर0 वर्धिंत 
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्ण पिग्शांडआ, पा ० ०णापप्रांधरा, थात / (टायादाए 5 
उटांटट्त फ़़र पीट. ००गरणपपष्रांडाड, िप०एरट० शाोी। णगिाठण, 
7८८०प३४८ ए€ "ल्यागा ९०पैत ऋ्रबप्ट 9 एटा ]०० रण १६ 
पीशा बाएं 0गीक' ८0परा0०ए.,.. 0 गर06 € पड एटा & 
वप्राए [0 ढणावदा। 0 एलयाबाए,.. ९ आग 06 एल- 
९णाधाए . लटयाभाएं 88 ठप तरिलाव:! 


[0ए7व4 .6९०४८ ॥ 0९ पम्ञू०पष८ 0 (४0ग्राप्माणा$ 
ए०एटाााए2ट2' 280, 4934 


| 2६ ब्प्ध्० 


“कुछ ही काल में, संभवत: साल दो साल में, हमारे देश का 
कंजरवेटिव दल यह देखेगा कि जर्मनी यूरोप में साम्यवाद के विरोध 
में एक प्राकार अथवा गढ़ हो जायगा । यूरोपकी भूमि के मध्य में 
वह उचित रूप से पनपाया गया हैँ । दो या तीन वर्ष पूर्वः मुभसे 
जमंनी के एक कुशल राजनीतिबय ने कहा है कि मुझे नाजीवाद से 
नही वरन साम्यवाद से भय है । यदि जम॑नी कम्युनिस्टों से परास्त 
हो जाता हु और उस पर कम्युनिस्ट अधिकार हो जाता है तो यरोप 
भी कम्पुनिस्ट हो जायगा । कारण यह हैँ कि अन्य देशों की अपेक्षा 
जमेनी इसे उत्तमतरम्प में कार्यान्वित करेगा । जमंनी का खण्डन 
करने में हमें शीक्रता नहीं करनी चाहिए । हम जमनी का एक मित्र 


लग) 


की भांति स्वागत करेंगे। 


३ छ 


( सार्वजनिक रा-सभाभवन में लायद जाऊं, 
नवम्बर २८, १९३४ ) 


नाज़ीवाद के उत्थान की श्रेशियां--नाज़ी आन्दोलन का सूसंगठित 
रूप से प्ररंभ बवेरिया में हुआ। उत्तरी जमंनी इसकी जन्मममि नहीं है 
यक्पि यह आन्दोलन अपनी चरम सीमा पर उत्तरी जमंनी में ही पहुंचा 
परन्तु इसका जन्म बवेरिया में ही हुआ । इसका पिता अन्‍्टोन ड्रेब्सेलर (00 
[077०5टोटा) वा। यह एक ताला बनानेवाला लोहार थः। ध्यान देने का विषय है 
कि जमंनी के उस उम्र प्रचरित आन्दोलन का जनक एक लोहार था कि जिसके 
वीभत्स रूप को देखकर युद्धकाल में बड़े बड़े राष्ट्र थरथरा रहे थे। इस 
आन्दोलन की प्र।रंभिक नीव १९१९ में पड़ी थी। उस समय इसके केवल 
२८ सदस्य थे। आन्दोलन का भी कोई विशेष लक्ष्य न था। १९१९ में 
इसी स्थान पर क॒र्ट ईज्ञरर (दि पा 007८7) ने अपनी ज्रांतिकारी एवं स्व॒तन्त्र 
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समाजवादी सरकार बनायी थी। तत्पदचात्‌ कुछ दिनों के लिए साम्यवादी 
सरकार को पदच्युत कर सामाजिक प्रजातन्त्र सरकार ने अपना पैर जमाया । 
सामाजिक प्रजात#, सरकार का भी जीवन अधिक समय का न रहा । 
इसे हटाकर समाजवादी मंत्रिमंडल स्थापित हुआ। ऐसी परिस्थति के बीच 
हिटलर ने नाज्ञीदल का संगठन प्रारभ किया था। हिटलर एक आसस्ट्रिया 
निवासी था। यह बहुत कूलीन घराने का नहीं था। १९१२ में यह आर्ट्रिया 
से जमंनी में आया। प्रथम संसार महासमर में यह एक सैनिक था और 
नायक के पद को प्राप्त था। युद्ध « इसे योद्धा पदक भी प्राप्त हुए थे। 
सर्वप्रथम जब यह नाजी दल # सम्मिलित हआ तो उसमें केवल ६ सदस्य ही 
सक्रिय थे अन्य सदस्य निष्क्रिय थे। प्रारंभ में जब हिटलर ने इस दल *श 
संगठन प्रारंभ किया था तो इस दल की कोई निर्धारित नीति न थी । 
इसकी एकमात्र विशेषता यह थी कि १९१९ की जनी की पराजय को 
यह पराजय नहीं स्वीकार करता था। इस दल का यह विशिष्ट सिद्धास्0 
था कि जमंन राष्ट्र तथा जमंन निवासी अजेय है। इनको युद्ध में कोई 
भी नहीं परास्त कर सकता। प्रारंभकाल में यह दल कभी बवेरिया को 
जमंन सत्ता से अलग करने में संलग्न हो जाता था और कभी जमंन राष्ट- 
निर्माण में । कुछ समय परचात इस दल ने यह निश्चित कर लिया कि 
जमन राष्ट्रनिर्माण ही हमारा उ्ृश्य हे। १९२० तक इस दल का यह लक्ष्य 
अत्यन्त स्पष्ट हो गया । 

१९२३ में लंडन डो्फ जो एक घोर सेनावादी था इस दछ में 
सम्मिलित हुआ। लडेन डोर्फ गत युद्ध में एक अच्छे अधिकारी पद पर आसीन 
था | हिटलर की क्रियात्मक प्रणाली को देखकर यह नेशनल सोशलिस्ट जमंन वर्फर्स 
(िगाणानी 800 गी5ऊ ७ टाययनओआ) |ै0एटा$ 08/ए) जैसा कि नाजीदल 
का उस समय नाम था, की ओर अत्यंत आकर्षित हुआ | लडेन होरफंने इस आन्दोलन 
को सैनिक रूप प्रदान किया। तत्कालीन सरकार को अपदस्थ करने के छिए 
१९२३ में हिटलर ने एक घष्ठथन्त्र की रचना की! बबेरिया की सरकार 
को इस षड़यर का पता छगा गया और उसने इस आन्दोलन को कुचल 
दिया। हिटलर ने जिस क्रांति के लिए षड़यन्त्र रचा था वह स्थगित होगई। 
हिटलर बन्दी बनाकर कारागार में भेज दिया गया। उसे ५ वर्ष के छि( 
कठिन कारावास का दण्ड मिला परन्तु कुछ दिनों पश्चात्‌ वह कारागह से 
मुक्त कर दिया गया । कारागृह के स्वतन्त्र समय में उसने मेन काम्फ 
( (४ला॥ 40) नामक पुस्तक लछिखी। यह पुस्तक भावी नाजी कार्यक्रम 
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की तालिक। बन गयी। इस प॒स्तक में उसने नाज़ीवाद के उहृद्य तथा लक्ष्य 
को निशद्चित रूप से निर्धारित कर दिया । भविष्य के समस्त नाज़ीवाद के 
कार्य उक्त पुस्तक के आधार पर ही कार्यान्वित हुए। 

कारागृह से मुक्त होते ही हिटलर ने अपने दल का पुनः संगठन प्रारम्भ 
कर दिया। शर्न: शने: इस दल में अनेक अन्य दलों का सम्मिश्रण होता 
गया और उसी के अनुसार उस दल का नाम भी बदलता गया । सर्वप्रथम १९१९ 
में इस दल का नाम जमंन बस पार्टी ((९तराव॥ एटा ९०५) 
था । ततपरचात इस दल का नाम १९२० में ( रपिव्याणा्।ं 
5020गीॉड छएल्याबा #कालाओ रिगाए] नेशनल सोशलिस्ट 
जमंन वर्क पार्टी पड़ा । कालान्तर में इस दल का पुनः नामकरण 
हुआ । कालान्तर में यही दल नाज़जी दल के नाम से संसार में 
विख्यात हुआ। इस दल के कार्यक्रम को प्रारंभ में सर्वप्रथम गाट फाइड 
फेडर ने उमग्रकारी रूप में जनता के सम्मख प्ररतत किया था । यद्यपि उस 
समय यह जमंनी की मानहानि का प्रतिक्रियात्मक कार्य ही समझा जाता है 
परन्तु नाज्ञीवाद के भावी कार्यक्रमका बीज उसमें छिपा था। उस समयका न,ज़ी 
दल-कार्यक्रम गाटफाइड फेडर (6007/776त #९त०) ने १५ परिच्छेदों में 
दिया था जिसमें व्यवसायिक उद्योगों का राष्ट्रीयकरण, भूमि का समुचित 
प्रबन्ध, सहकारी समितियों का राष्ट्रीयकरण तथा यद्ध में प्राप्त सम्पत्ति 
आदि के हरण के प्रस्ताव किये गये थे। प्रारंभ में किसी ने इस आन्दोलन 
की ओर विशेष ध्यान नहीं दिया तथापि यह प्रस्ताव स्पप्टरूप से सहायव'- 
हावितयों के विरोध में थे। निम्न और मध्यम कोटि के लोगों का झुकाव 
इस आन्दोलन की ओर विशेषरूप से रहा और प्राय: वही लोग इस आगू्दो- 
लन के दीप बने और इसे सफल बनाया। इस आन्दोलन. विशेषतय: 
विद्यार्थी तथा सैनिकवर्ग के छोगों ने भाग लिया। उच्च तथा धनिक वर्ग 
के लोग इस आन्दोलन में बहुत कम आये। उच्च वर्ग के लोग यद्यपि इस 
दल में प्रत्यक्षरूप से नहीं आये परन्तु उन्होंने इसके परिवर्धन में किसी प्रकार 
की वाधा भी नहीं उपस्थित की । अपरंच वें समय समय पर इस 
दल को सहायता ही देते रहे। अनेक विद्यार्थी इस दल में केबल इस हेतु 
आये कि इस दल की प्रवृत्ति सैनिक थी। उन्हें इसके कार्यक्रम में इतना 
आकर्यण न था जितना कि इस दल की सैनिक प्रवृत्ति में। विगत युद्ध के 
सैनिक पदाधिकारियों ने इस दल में सम्मिलित होकर इस दल को प्रमुखतय: 
सैनिक बना दिया। उन्होंने इस दल को सैनिक वेष-भूषा में रंग दिया 
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जिससे दर्शकों का आकर्षण बढ़ा और वे उत्साहपूर्वक न/ज़ीरइल में सम्मिलित 
होने लगे । दल की दाक्ति बढ़ाने के लिए अन्य उपाय भी प्रयुवत्त हुए। 
दल की शक्ति बढ़ाने के अनेक प्रकार के विज्ञापन तथा प्रकाशन किये 
गये। हिटलर तथा अन्य नेताओं की वाकपटुताने उमंग भरे देश के नवीन 
बीरों में प्राण भर दिये ; बे अपने प्राणों की आहुति देने के लिए प्रहषित 
हो प्रांजलि के साथ हिटलर के बचनों के पालन के लिए सन्‍नद्ध हुए। 
१९२४ के साधारण चुनाव में नाज़ीदल, जमंन पीपल्‍्स मवमेन्ट फॉर फ्रीडम 
(लावा 4 ९0०]70%5 भ०ट्यला। 0ि ८९१०४) के साथ मिलकर 
३२ सदस्य धारासभा में उपस्थित कर पाया था। परन्तु नाज़ीदलक से इस दल 
की अनबन होगई और १९२८ के निर्वाचन में जमेन पीपत्स मूवमेन्ठ फॉर फ्रीडम 
(लाया रिट्ठ्कञोंटॉड ै०एलाला। 07 #९८त6फआा) दल ने हिटलर 
दल का साथ छोड़ दिया अत: उस समय केवल १२ सदस्य ही नार्जादल के 
धारा सभा में निर्वाचित हो सके | परन्तु नाज़ीदल की शक्ति १९२८ के 
पश्चात्‌ बड़े वेग से परिवधित हुई। १९२८ के पश्चात्‌ संसार में एक 
प्रकार का आथिक संकट आपड़ा। संसार की समरत व्यवहृत वरतुओं वा 
अवम्‌ल्यन हो गया । जमंनी देश के लिए यह महान्‌ कष्ट का समय था। 
जन प्रदेश में सबंत्र वाह्य संपत्ति व्यव्हृत होती थी। सरकार का प्रत्येक 
कार्य परराष्ट्र ऋण पर अवलम्वित था। अमेरिका के प्‌जीपतियोंने अपनी 
पजी वापस लेली और दिये हुए ऋण का व्याज मांगना प्रारंभ कर दिया । 
इस प्रकार जमंनी प्रदेश पर एक आधिक विपत्ति का वबज्य टूट पष्ठा और 
तत्कालीन सरकार इस विपत्ति का सामना न कर सकी । नाज्ञी दल ने इस 
अवसर का पूर्ण छाभ उठाया। उन्होंने तत्कालीन दुःख का कारण तत्कालीन सर« 
कार को बताया और उसे जड़ से उखाड़ फेंकने के लिए धम से प्रचार किया। फलत: 
१९३२ के चू नाव में जो जुलाई के महीने में हुआ था नाजीदल के २३० 
सदस्य निर्वाचित हुए हिंटलटर हिन्डेनवर्ग के विरुद्ध सभापतित्व के लिए 
बड़ा हुआ। नाज़ीदल के पक्ष में कुछ १/३ करोष्ठ पत्र प्राप्त हुए । 
वह केवल अल्पसंख्या से ही समस्त संख्या के अधंभाग से कम था । हिटलर 
ने सरकार का विरोध किया और इस विरोध का फल यह हुआ कि १९३२ 
के नवम्बर मास में पुनः सदस्यों का चुनाव हुआ जिसमें ना|ज़ीदल के सदस्यों 
की संख्या १९६ थी और नाजी दल को कल षौने दो करोड़ मत प्राप्त 
हुए थे। इसका अर्थ लोगों ने यह लगाया कि नाजीदल अपनी पर्ण शवित 
को प्राप्त होचुका और शझनें: दाने: सकी शवित घटती ही जायगी। यदि 
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देश की आर्थिक स्थिति संभल जाती तो संभव था एंसा ही होता परल्तु 
परिस्थिति धीरे धीरे और बिकट होती गयी और हिंडेनवर्ग को बाध्य होकरर्र 
हिटलर को मंत्रिमंडल में स्थान ग्रहण करने के लिए आमंत्रित करना पड़ा। 
हिटलर ने इस पद को स्वीकार नहीं किया। वह बड़ा ही दूरदर्शी था। 
उसको विश्वास था कि हिडेनवर्ग को उसके सहयोग की आवश्यकता है । 
हिटलर के असहयोग में हिडेनवर्ग को किसी भी नीति का अनुसरण करना 
कठिन हो गया। ३० जनवरी को पुनः निर्वाचन हुआ । पौने दो करोड़ मत 
साजियों को प्राप्त हुए और संसद में २८८ नाजी सदस्य निर्वाचित हुए। 
हिडेनवर्ग ने पुनः: हिटलर से चान्सलर बनने के लिए अनुरोध किया और 
हिटलर न इस बार इस पद को स्वीकृत कर लिया। इस बार हिटलर ने 
५२ राष्ट्रवादी सदस्यों को मिलाकर अपना मंत्रिमंडल बनाया । हिडेनवर्गे 
ने भी हिटलर को मंत्रिमंडल बनाने में किसी प्रकार की बाधा नहीं पहुचाई। 
कारण यह था कि हिडनवर्ग का राष्ट्रवादी मित्र वान पेपन जिस पर उसे 
पृ० विदवास था मंत्रिमंडल में उपयुक्त स्थान पर नियुकत हुआ । वान पेपन 
उपचान्सलर नियुक्त हुआ और उसे प्रशा का कमिश्नर निर्वाचित किया 
गया। यद्यपि वान पेपन प्रशा का कमिश्नर था परन्तु वहां की वास्तविक 
दक्ति नाज़ी कप्तान गोरिग के हाथ में थी। वान पेपन केवल नाममात्र का 
ही शासक था। जनवरी १९३३ से जब से हिटलर शक्ति में आया तभी से 
उसको शक्ति उत्तरोत्तर बढती गयी। क्रमशः वह जमंनी का एक मात्र 
अनन्य शासक बन गया। ५ 

प्रारंभ में हिटलर का मंत्रिमंडल बड़ा शांत था परन्तु कुछ समय 
ब्यतीत होने पर उसका रूप नितांत परिवर्तित हो गया। दुर्भाग्य से केन्द्रीय 
संसद में अग्तिकाण्ड हो गया और इसे साम्यवादियों का षड़यन्त्र बताकर 
सम्यवादों दल पर प्रतिबन्ध रहूंगा दिया गया। राष्ट्रपति ने जनता के अधि- 
कारों पर भी प्रतिबन्ध ऊगा दिया । सरकार ने ॥,7990]78 /८६ (इनेबलिग- 
ऐक्ट) संसद में स्वीकृत कराने के लिए संसद का * निर्वाचन कराया। 
यह निर्वाचन मार्च १९३३ को हुआ। इस बार ५२ प्रतिशत नज्ञी सदस्य 
मंसद में आये और संसद ने 490]॥77 ४८ (इनेबलिंग ऐवट) प्रस्ताव को 
स्वीकृत कर लिया। इस धारा के अनुसार संसद के सारे अधिकार मत्रि- 
मंडल को प्राप्त हो गय। इस धारा के स्वीकृत होने पर संसद एक निष्क्रिय 
संस्था बन गयी और कुछ समय बाद वह सदेव के लिए समाप्त कर दी 
गयी। केन्द्रीय सरकार पर तो हिटलर का इस प्रकार अविरोध प्रभत्त्व हो 
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ही गया था, कुछ दिन पश्चात्‌ हिटलर हिन्डेनवर्ग की मृत्यु के उपरान्त 
जमंनी का राष्ट्रपति भी बन गया। अब उसके अधिकार दिंगुण हो गये। 
इस समय वह राष्ट्रपति तथा मंत्रिमंडल का प्रधान दोनों स्वयं ही बना 
ठुआ था। संसद ने तो अपने समस्त अधिकार पूवं ही मंत्रिमंडल को समर्पित 
कर दिये थे। अब वह जर्मनी का अनन्य शासक बन गया था। उसे एकमात्र 
चिता षड़यन्त्रों की रह गयी थी। इसके लिए उसने पहले ही गुप्तचर नियुक्त 
कर रखे थे जो प्रत्येक बात की सूचना हिटलर को दिया करते थे। .१९३४ 
के व्त ऋतु में कुछ षड़यंत्रकारी बन्दी बनाये गये और अभियुकतो को 
हिटलर की उपस्थिति में ही प्राण-दण्ड दिया गय।। इस प्रकार केवल १५ 
वर्ष के अनन्तर (१९१९-३४) हिटलर राष्ट्र का अनन्य शासक बन गया। 
न,ज़ीवाद के अतिरिक्त अन्य दलों पर पूर्ण प्रतिबन्ध लगा दिये गये। प्रान्तीय 
सरकारें पूर्णरूप से केन्द्रीय सरकार के आधीनस्थ कर दी गयीं। संसद के 
प्रत्येक अधिकार मंत्रिमंडल को दे दिये गये । मंत्रिमंडल का सर्वस्व चान्सलर 
था। हिटलर ने चान्सलर तथा राष्ट्रपति दोनों स्थानों का एकीकरण कर 
दिया था। अतः स्वयं हिटलर ही जमेन सरकार बन गया था । 


हिटलर ने अनुशासन प्ूर्णरूप से पालन होने के लिए समस्त विभागों 
पर नाज्ञीइल के सदस्य नियुक्त कर दिये। न्यायविभाग, रक्षाविभाग तथा 
शिक्षाविभागों में नज्ञीइल की प्रतरता हो गयी। प्रायः सभी विभागों से 
अनाये॑ निष्कासित कर दिये गये। पीपल्स को (जन-न्यायालय ) नामक एक 
नये न्‍्यायालय की स्थापना कौ गयी। विरोधियों को इस न्यायालय में 
दण्ड दिया जाता था। विश्ववियालय तथा अन्य समरत शिक्षालय मंत्रिमंडल 
के आधीन तथा उसके निरीक्षण में कर दिये गये। इस प्रकार १९३४ तक 
जर्मनी के प्रत्येक कण में नज्ञीदल व्याप्त हो गया । मनष्य जीवन का 
कोई भी अंग ऐसा नहीं था जिस पर नाजीदल का कठोर नियन्त्रण न लंग 
गया हो । इस प्रकार जो दल १९१९ ई० में एक लोहार द्वारा प्रारंभ किया 
गया था १९३४ ई० तक जर्मन भृमि में प्रचण्डरूप से छा गया था। जब से 
हिटलर शक्ति में आया तभी से नज्ञीइल तथा नाज्ी राष्ट्र परराष्ट्रों के 
लिए अनवरत रूप से कंटक की भांति खटकने लगा था। हिटलर ने पुनः 
जमंन सनिकता को उत्कर्ष दिया और उसे उन्नति के शिखर पर पहुँचा 
दिया। शने: शने: उसने निकटवर्ती राष्ट्रों पर विजय प्राप्त की और १९३९ 
में द्वितीय महासमर का कारण बना। १९४५ में हिटलर महासमर में परास्त 
हुआ और नाज्ञीइल सदेव के लिए परास्त हो गया। 
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राष्ट्रीय समाजबाद (०६०7० $०ट८ांथ87) का अथुे--नाज्ञी 
बाद कोई सुव्यवस्थित तथा परिमाजित वाद नहीं है । ठीक रूप से यह 
नहीं कहा जा सकता कि वह किन मूलभूत सिद्धान्तों पर अवलम्बित हैँ। नाज्ञी- 
वाद हमारे सम्मुख वर्साई संधि की प्रतिक्रिया के रूप में आया । उस समय 
यूरोप की प्रजातन्त्र संस्थाओं में जो दोप थे उनके विरोध में यूरोप के भिन्न-भिन्न 
देशों में भिन्न-भिन्न प्रकार के आन्दोलन उठ खड़े हुए । रूस में इस आन्दोलन ने 
साम्यवादी रूप को धारण किया। इसका रूप इटली में फासीवाद के रूप 
में आया । स्पेन में इसने राजतन्त्र का रूप धारण किया और जमंनी में 
यह न|ज्ीवाद के नाम से पुकारा गया। वस्तुतः नाज्ञीवाद का कोई दर्शन 
नही है । यह एक प्रकार का आन्दोलन था। नाज्ञीवाद की प्राय: प्रत्येक वस्तु 
इटली के फासीवाद से मिलती-जुलती है। केवल रूप में थोड़ा सा अन्तर है। 
यदि नाज्ञीवाद को फासीवाद का रूपान्तर कहा जाय तो अनुचित न होगा। 
फासीवाद इटली की भूमि पर जिस रूप में था जम॑नी की भूमि पर उसी 
रूप में नहीं पतप सकता था। जिस प्रकार किन्ही किन्‍्हीं जन्तुओं को अपनी 
प्राण-रक्षा के लिए निवास स्थान की वनस्पति के अनुरूप अपने रंग को 
परिवर्तित करना पड़ता है उसी प्रकार फासीवाद को जमंनी की भूमि पर 
जमनी के रंग में रंगना पड़ा। फासीवाद तथा नाज्ञीवाद के मूलतत्वों में 
विश्वेष अन्तर नहीं है। अन्तर केवल दोनों वादों के रंग में है। 

नाज़ीवाद का दूसरा नाम राष्ट्रीय समाजवाद (०४07० $8020थ877) 
था । नाज़ीरल को राष्ट्रीय समाजवादी दल के नाम से पुकारते भी थे। 
नाजीवाद को पृ०णतया समभने के लिए हमें राष्ट्रीय समाजवाद का समझना 
अत्यन्त आवश्यक है। यही नाज्ञीवाद का आधारभूत सिद्धान्त है। यही उसका 
प्रचार है। और यही नाज्ञात्राद का प्राण है। इस वाद की प्रमुख विशेष- 
तायें निम्न हें:-- 

१--एक घोर सर्वाधिकार वादी राष्ट्र का निर्माण करना । 

२--तत्कालीन अन्तर्राष्ट्रीयता ( का(हपा&0ाआंडआ ) का विरोध 

करना । 

३--तत्कालीन उदार नीति (॥0289) ?९0॥0८ए) का विरोध करना । 

एक पत्रकार जमनी की राष्ट्रीय समाजवादी नीति को निम्न शब्दों 
में प्रदशित करता हँ:--' सेनिक तथा अनियन्त्रित शासन जमंनी की पर- 
म्परा रही है। प्रधानतयः यह बात प्रशा के लिए लागू होती है परूव्तु हम 
छन उपायों से पृण॑झ्ण से परिचित हूं जिनके द्वारा विर्मार्क ते जमंन राष्ट्र 
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का एक्रीकरण किया । वही अधिकार-पिपासा जर्मन जाति में जागृत हैं। 
इसी के साथ समाजवाद का वह पक्ष जिससे यह निष्कर्ष निकाला जाता 7 
कि राष्ट्र का कतंव्य आथिक तथा सांस्कृतिक जीवन में भी है, सम्मिलित 
हरैं। यह जर्मनी की स्वेदा स्थिर रहनेवाली समस्या हैं। इसके अतिरिवत 
जम॑ती की अनेक अस्थिर समस्‍यायें भी हे। यह समस्‍यायें समय समय पर 
विशेष महत्वपूर्ण क्रड़ाएं उत्पन्न करती रहती हे। समय के साथ इन अस्थिर 
समस्याओं में परिवर्तन भी हुआ करता है ॥ 'ि079) $0ल॑थो5ण7 
(राष्ट्रीय समाजवाद ) अपनी भावनाओं से परिपूर्ण जरमनी में ही उत्पन्न हो सबता 
था । परन्तु इसकी प्रमुख विशेषता युद्धोत्तर यूरोप के पुदनिर्माण में राष्ट्रीय तथा 
समाजवादी भावनाओं के सम्मिश्रण में है। अन्तरप्ट्रीयता एक छायामात्र हैँ । 
वास्तव में राजनैतिक क्षेत्र में इसका कोई अस्तित्व ही नहीं है। अतः हमें 
नवीन राष्ट्रीयता की ओर ध्यान देना चाहिए जो वास्तबिक तथा गंभीर है। 
यह साझाज्यवादी भी नहीं है। इसका आकर्षण आथिक नीति पर है और 
राष्ट्रीय जीवन की सेवा हो इसका लदय है। अतः सृध्म रूप से इसका कार्य 
व्यक्तिवादोी उदार यग द्वारा छोड़े हुए आविर संकट, जिसके कारण समाज 
में एक क्रांति मची हुई है, क। निवारण करना हूँ। ... नाजीरल ने जो 
इस समय अपने उद्देश्य जातोथ-जागृति को प्राप्त कर लिया है, नित्तांत 
पृथक वस्तु है। यह आन्दोलन इससे भी अधिक महत्व पूर्ण आधारभूत 
सिद्धान्तों का प्रतिनिधि है। वित्त तथा व्यायार संत्रंधी अन्तर्राष्ट्रीय प्रत्यक्ष 
घटनाओं को ध्यान में रखते हुए, जमंतों को एक नवीन आथिक व्यवस्था जो 
राष्ट्रीय स्वतन्त्रता तथा सामाजिक न्याय के नियमों से निर्धारित हो, की 
ओर देखने से अब अधिक समय के लिए नहीं रोका जा सकता। पिछले 
अक्तूबर मास से जमंनी को व्यापारिक आयात तथा निर्यात मंग्राम में 
महान क्षति पहुंची है। प्रत्यक्ष प्रमाणों को ध्यान में रखते हुए तथा राजन॑- 
तिक, आर्थिक सत्यता को देखते हुए कोई भी मनष्य देश के स्वावलम्बी 
होने की नीति का विचार नहीं कर सकता। राष्ट्रीय मितब्ययिता जिसकी 
बड्यवस्था जमेनी के लिए की गयी थी, ऐसी असहनीय खीचा-तानी में पड़गई 
कि जर्मती को पिछले वर्षो में महान क्षति उठानी पी और इससे जन 
की आधिक व्यवस्था 'छी।ण हो गया। #* 

१९१४-१८ की क्राति प्रायः अन्तमुंखी थी। इसका ध्येय देश की 
सभ्यता तथा संस्कृति को रक्षा ही था। रूस मे उस समय साम्यवादी सर- 
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कार थी। मंसार व्यापी साम्यवाद का प्रचार हमें इसीलिए सुनने में आता 
था कि रूस अयनी प्रणाली की रक्षा वाहता था। उसे परराष्ठों से भय 
था। यहू भय इसलिए था कि पर-राष्ठ साम्यवादी प्रणाली की आलोचना 
करते थै। अतः उसे भय था फि साम्यवादी व्यवस्था तथा प्रणाली को 
निकटवर्ती राष्ट्र कहीं नष्ठ ने कर डालें। इसी प्रकार पूर्ष में जापान भी 
डर रहा था कि कहीं प्रानीन सभ्यता नष्ट न हो जाय। यथपि मंचूरियामें 
बह आधुनिक तथा नवीन यूरोपीय हास्त्रों का प्रयोग कर रहा था परन्तु उसे 
यूरोपीय रीति प्रिय न श्री। वह यूरोपीय ढंग के वस्त्रों का प्रयोग नहीं चाहता 
था। भारत में महात्मा जी ने यूरोपीय नियन्त्रर के विरुद्ध आन्दोलन चलाया 
ओर उउल्हें भी प्राय: उन्हीं ठोगों से महायता मिली जिन्हें यूरोपीय वेष- 
भा आदि प्रिय नहीं थी। 

इटली की क्रांति एक राष्ट्रीय प्रतिक्रिया थी । यह उदार तथा 
प्रजातनत्र सत्ता, जिसके लिए. इटली अभी परिपक्व नहीं हुआ था, 
के विरोध में थी। इसी प्रकार जमेंनी का नाजशीवाद आन्दोलन 
भी अयनी चिरसंचित संपत्ति की रक्षा के लिए था। उसकी यह संपत्ति 
वित्त प्रवान न थी वरन्‌ भावना प्रधान थी। गांधी झो के यरवदा चक्र को 
भांति हिटलर अबनी साधारगता की ओर लौटना चाहता था। सब से 
अधिक महत्व को वस्तु इस क्रांति में यह थी कि यह भौतिकवादी आन्दो- 
लन को प्रतिक्रिया थी। जर्मनी की क्रांति रूस की घोर भौतिकवादी प्रणाली 
के विरोध के लिए की गयी थी। 

ऐमे देश में यहां निर्यात पर देशवासियों का जीवन अवलूम्वित हो 
देश के स्वावलम्बन की बात सोचना कितना भ््मपूर्ण हैं ? ऐसे देश को 
स्वावलम्वी बनाने की चेष्टा करना उस देशवासियों की जीविका की अवस्था 
को समृद्र के गत॑ में ढकेलना नहीं तो और क्‍या है ? परन्तु नाज्ञीवाद 
इसका तफऊंपूर्ण समाधाव करता है। संसार का व्यापार आजकल निशाचरों 
के हाथ में चझा गया है। सत्र त्राहि-ताहि मची हुई है । किसी भी देश में 
थांति नहीं है। अत: जमंत्री को इस व्यापार पर आश्रित नहीं होना है और 
इस कष्टमय काल के निवारण के लिए जमंन निवासियों को कष्टसहन की क्षमता 
प्राप्त करमी होगी । उनको कष्टलहन में ऐसा प्रवीण होना है कि कष्ट 
उनके लिए स्वाभाविक बन जाय। आपनिकाल के निवारण के लिए इस 
प्रकार नाज्ञीआादियों ने जीवन का एक नवीन दर्शन जनता के सम्मुख 
प्रस्तुत किया ) 
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([॥0९7/9)॥8॥7) उदान्तावाद केवल शब्दों का आ््म्वस्मात्र है । 
उदारतावादी दक्तियां दूसरे देशों पर अपना प्रभुत्तव बनाये हुए है अतः 


च्छे 


इस उदारतावाद (॥.279॥87) का अर्थ हैँ सशक्त राष्ट्रा का निःशकत 
राष्ट्रों पर अधिकार। इस मत के अनुसार सशक्त शक्तियां ही स्वतन्त्र होने 
योग्य हें और निःशकत शवितयां ( राष्ट्र ) दासत्व के ही योग्य । 
जदारतावाद ने मनुष्यों को दो विपरीत श्रेणियों _ विभाजित कर दिया है। 
प्रथम वह श्रेणी जो नियंता है और ह्वितीय वह श्रेणी जो नियंत्रित. है। 
इन महान शक्तियों के अधिकार की सीम। निश्चित नही है; इन शक्तियों 
में आन्तरिक प्रबंध ऐसा है कि एक वर्ग का मनुप्य उत्पादन 
करता है और दूसरे वर्ग का मनृुप्य उसका फल भोगता है । बिना किसी 
नवीन पद्धति के प्रचार के इस परम्परा को नहीं परिवर्तित किया जा सकता। 
महान' शक्तियां अधिक हें और शोपषित देशों की कमी है । अतः इन मडान 
शक्तियों में संघ॑ आवश्यक है। इसी कारण से युद्ध हुआ और उसमे 
जर्मनी परास्त हुआ। मात्रा म सशक्त शक्तियां प्रधानतय: केवल तीन है अन्य 
सभी शक्तियां इन्हीं तीनों (फांस, अमेरिका तथा ब्िटिन) की उपनिवेश मात्र हे। 

इसी प्रकार अन्‍्तर्राप्ट्रीयावाद भी केवल आडम्वर मात्र है। इस 
वाद का भी अभिप्राय अशक्त जातियों का शोपण मात्र ही है। ब्रिटिश उप- 
निवेश इसी शोपण के लिए अभी स्वतन्त्र नही किये गये । फलूतय: ब्रिटिश 
उपनिवंशञों में राष्ट्रीय जागरण हो गया है और वे अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त 
करने के हेतु स्वतन्त्रता संग्राम में तग्मय : । रूस ने अपने को स्वावलम्बी 
बना लिया है । जर्मनी विजित देश होने के कारण अभी स्वावलम्बी नहीं 
» सका है। इस देश को व्यापार के लिए उपनिवेश नही मिल पाते है । 
फलत: इसे राष्ट्रीय सामाजवादी होने के लिए वाध्य होना पड़ा, समाजवादी 
“सलिए कि राष्ट्र को जनता के लिए आर्थिक व्यवस्था करना है। जनता 
के व्यक्तिगत वर्ग (पूंजीपति वर्ग तथा निर्धन वर्ग ) संघर्ष ने जातीय वर्ग संघर्ष 
का रूप धारण कर लिया है। निर्धन देशों ने पूजीपति देशों के विरोध में 
क्रांति कर दी है। उस क्रांति क॑ कारण जातीयता बड़ी उम्र हो चुकी है। 
इस क्रांति में महान शक्तियां एक दूसरे को सहायता प्रदान कर रही हैं। 
वे एक दूसरे को बराबरी की दृष्टि से देखती हैं । वे निर्धन देशों के शोषण 
में एक दूसरे से ऐसे सहमत हे जसे यन्त्र के चक्र की दंतियां एक दूसरे से 
सहमत होती हे और एक दूसरे के साथ ही चलती हैं। जर्मनी में समाजवाद ने 
एक नवीन ढंग से अपने कार्य को प्रारंभ कर दिया हूँ जो इसके प्रतिकूल है। 
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“एक विजित तथा दलित पुरुष को अन्तर्राष्ट्रीय भावनाओं से प्रेरित 
तथा अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्थित व्यवसाय अथवा अन्तर्राष्ट्रीय भावनाओं 
से प्रेरित तया अन्तर्राष्ट्रीय व्यवस्थित श्रमजीवी वर्ग के संघों 
में स्थान नहीं है। अत्यन्त अनिवायं है कि दोनो जातीय ('&00॥9/ ) 
आधार पर पुनव्यंवस्थित किये जाय।” (हँन्स ज्ेहरर १९३३ जन) 
अतः यह आक्ध्यक हैँ कि राष्ट्र के अन्तरंग में व्यक्तिगत वर्ग-संघर्ष 
न हों। इससे जाति (79007) को क्षति पहुंचेगी । 
नाजीवाद यह प्रतिपादित करता है कि आधुनिक क्रांतियां मध्यम वर्ग 
द्वारा चलायी जाती हैं। कारण यह है कि पंजीपति सुसंगठित थे और 
श्रमदीवी भी ध्ुसंगठित थे, केवल मध्यम वर्ग असंगठित था। अत: इसी वर्ग 
को विशेष क्षति उठानी पड़ी। रूस का साम्यवाद भी अन्तर्राष्ट्रीय संपत्ति 
तथा अत्तर्राष्ट्रीय श्रम को नही रोक थका। इ5ली के फासीवाद तथा जमंनी 
के राष्ट्रीय समाजवाद ने रूसी अन्तर्राष्ट्रीय संग&नों से अपना संत्रध विच्छेद 
कर लिया। नाजीवाद अपना समर्थन विशेषतः निम्न मध्यम वर्ग से पाता 
था। अतः इसका पराक्रम पर्व के अन्य आन्दोलनों से अधिक था। 


यह नया राष्ट्रीय समाजवाद प्रान्नीतन' समाजवाद द्वारा व्यवस्थापिप्त- 
वर्ग संघर्ष को अस्वीकार करता है। मध्यम वर्ग पराजय के पश्चात्‌ इतन। 
निरवंन होगया है कि इससे अब कुछ भी प्राप्त नहीं किया जा सकता । 
अब श्रमजीवी वर्ग ही राष्ट्र का सत्र स्व होगया है और उसमें तथा जाति में 
अब अन्तर नहीं रह गया है। अत: वर्ग-संघर्ष के विषय में कुछ सोचना ही 
“"खता पूर्ण हे। नया राष्ट्रीय समाजवाद जातीय वर्गे-संघरं में विश्वास करता 
है। यह संघ जाति की आ्थिक स्वतन्त्रता के हेतु चल रहा है। सम्भव है 
संघर्ष के समय जीविका का आदर्श कछ कम हो जाय। 
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“बड़े बड़े भूषतियों की रक्षा अधिक समय 
तक नही हो सकती जब कि लक्ष-लक्ष जनता जीविकोपाजन 
के लिए भूमि चाहती है। मद्गान संपत्तियों के लिए कोई स्थान 
नहीं है जब कि जनता का ९० प्रतिशत भाग निर्धन हैं। महान वेतन 
अधिक समय तक नहीं दिये जा सकते जब कि भौसत आय का स्तर 
अति न्यून होगया हूँ, तथा एक छोट से वर्ग की सरक्षा नहीं की 
जा सकती जब कि अन्य मनृष्योंका जीवन हीस्रक्षित नहीं है। 
इसी प्रकार का समाजवाद निम्न वर्ग के मतृज्यों की प्राकृतिक 
अंतर्बेततत को सामाजिक विद्रोह के लिए नहीं जागृत करता। 
इस प्रकार उनमें ऊपर चढ़ने की इच्छा को नहीं जागृत करता 
वरन, राष्ट्रीय एकता उत्पन्न करने के लिए न्याययकक्‍्त सामाजिक 
व्यवस्था का प्रतिपादन करता है। यह श्रमजीवियों को यह आशा 
नहीं देता कि वह संपतिवान बन जाथेंगे बरन्‌ उन्हें यह आशा 
दिलाता है कि वे स्वतन्त्र हो जावेंगे।” । 

हैन्स ज॒ हरर। 
आदइचय॑ इसमें नहीं हैँ कि यह नवीन समाजवाद जातीय एकता तथा 
आ्थिक एकता के आधार पर राष्ट्रीय एकीकरण का प्रस्ताव प्रस्तुत करता है । 
आदइचयं तो इसमें है कि जनता ने बड़े संतोष के साथ इस नवीन यमाज- 
वाद के दर्शन को स्वीकार कर लिया। परष्तु जनता ने तो रुदैव ही 
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किसी न किसी अन्धविश्वासी प्रणाली का अनुसरण किया हैँ । यदि हम 
विचार करे तो हमें पता चडेगा कि संसार के प्रायः सभी धर्मों हिंदू, 
मुसलमान सिख तथा ईसाई, में किसी न किसी रूप में अन्धविश्वास सदेव 
से ही उपस्थित हैं और हम उन्हें अन्धविश्वास स्वीकार भी करने हैँ । 
परन्तु फिर भी हम अपने धर्म से विमुख नहीं होना चाही । हम उसी 
अन्वविद्वासोी धर्म को मर्यादा की रक्षा करना चाहते हूँ । यदि जमंनों ने 
अत राष्ट्रीय समाजवाद रूपी धर्म में विश्वास कर लिया तो आदइचयं 
ही क्‍या ? 

नाजीवाद तथा अन्य सांमा जिक तथा राजनतिक संस्थाएं-ताजीव।द 
तत्कालीन सभी राजनैतिक संस्थाओं को दोषपूर्ण देखता हूँ । साम्यवादी 
संस्थाएं इसलिए दोषपूर्ण हे कि वह जनता में वर्गंसंघर्ष के सिद्धांतों को 
प्रतिषादित करती है, इस संघर्ष से जातीय एकीकरण जो राष्ट्रीय 
समाजवाद के अतसार आवश्यक हूँ, परिपूर्ण नहीं हो सकता। इस संघर्ष 
में राष्ट्र को आथिक क्षति पहुंचती हूँ । 

जदार प्रजातन्त्र संस्थाएँ इसलिए दोषपर्ण हे किवे व्यक्तित्व पर 

अधिक ध्यान देती हे जिसका अर्थ यद् है कि समाज के निर्धनों का धनिकों 
ढ्वारा शोषश । लभाज में कछ धनी लोग हैँ जिनकी क्रयशक्ति महान है 
और अधिकांश एसे हे जिनके पास क्रगपशक्ति नहीं हे । ऐसी परिस्थिति में 
उदार नीति का पालन करना निर्षनों का शोषण करना हूँ। लक्ष्मीपति 
निर्धंनों को एक निश्चित वेतन पर काम करने के लिए वाध्य कर देते हूं। 
वह उनको उतना ही बेतन देते हैं जिससे उनकी जीविका चल जाय । 
निर्वन होने के कारण यह राजनेतिक परतन्त्रता में भी पड़ जाते हेँ। उनके 
पास इतना धन नहीं होता कि वह किसी निर्वाचन क्षेत्र से सदस्यता के लिए 
बड़े हो सके और एक धनी प्रतिद्वंद्वी के विरुद्ध निर्वाचन क्षेत्र में मत प्रदान 
कर सके। धरनिक अनेक प्रकार के पड़यन्त्रों द्वारा अपना निर्वाचन करा 
सकता है जो एक नि्भन के लिए ३लंभ हैं। आधुनिक पालियामेन्ट पद्धति 
में धनिकों का ही प्रभृत्व है। ऐसी पद्धति जिन देझों में है उनमें केवल 
घनिक वर्ग के लोगों के लिए ही समरत सुविधाएं हैँ। देश की अधिकांश 
जनता इन लद्ष्मीपतियों की आधीनता में दासत्व के दुःख भोग रही है। 
इसी प्रकार आधुनिक अन्तर्राष्ट्रीय संस्थाओं में भी इन्ही धनिक देशों का 
और परोक्ष रूप से धनिक वगं का ही सर्वस्व हैं। निधंत देश और निर्धन 
जनना तो दासता को श्ुखाण मे वद्ध ह। अतः उदार तथा प्रणातर 
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संस्थाएँ जनता को दासत्व की श्ृखला में बांधे हुए हे। वह निधंनों का 
शोषण कर रही हें। 

नाजीवाद रार्वाधिकारवादी ([०0६०॥(७7०7॥ ) हे । राष्ट्र ही जनता 
का सर्वस्व है। व्यक्ति का अस्तिशव राष्ट्र से अलग कूछ भी नही हे। राष्ट्र 
व्यक्ति फा ईश्वर है। जनता को राप्ट्र की सेवा का ही अधिकार है, फछ 
प्राप्त करने का अधिकार उसको नहीं है। निषेवन का जो कुछ प्रतिकूल 
राष्ट्र देदे वही पर्याप्त है। जनता का कार्य अपने कतंव्यों को पूर्ण करन हूँ । 
अधिकार प्राप्त करना उसका कर्तव्य नहीं हे। इस सिद्धान्त ने तो “जमेंनी 
को बहुत महान बना दिया और जमंनवासियों को अतिन्युन।” 

नाजीदल राष्ट्र तथा जनता में सामञ्जस्य स्थापित करता था । 
यह दल दोनों (राष्ट्र तथा निवासियों) के विचार विनिमय का साधन था। 
इस दल का प्रपूख ही राष्ट्र प्रमुख था । दल के अधीनस्थ सदस्यों का 
कार्य राष्ट्र प्रमुख के शब्दों का जनता द्वारा अद्वारशः पालन करना था । 
यह दल देश मे इस प्रकार व्याप्त था कि अन्य दल जमंनी की भूमि पर 
किसी भी प्रकार पनप ही नहीं सकता था। यदि कोई किसी अन्य दर 
की स्थापना का प्रतिपादन करता था तो उसे तीन कर्ष के कठिन कारावास 
का दण्ड दिया जाता था और उसे जमंनी देश में रहना कढिन हो जाता था। 
इस दल का प्रबन्ध प्रजातन्त्र प्रणाका से नहीं होता था। इसका प्रबन्ध 
ऊपर से नीचे की ओर था नीचे से ऊपर की ओर नहीं। हिटलर के शब्द 
हो सब कुछ थे। उनमे किचितमात्र भी परिवर्तन नहीं हो सकता था। 

देश की समस्त संस्थाएं राष्ट्र संस्था के हित के लिए थी। राषध्द्र 
बविमुख होकर कोई भी सस्था नहीं रह सकती थी। यहां तक कि धाभमिक 
संस्थाएं भी राष्ट्र के अधीनस्थ बना दी गयी थीं । गिरजाघरों के उच्च- 
पदाधिकारी भी राष्ट्र की ओर से नियुक्ति पाते थे। प्रोटेस्टेन्ट धर्म के 
अनेक पदाधिकारी नाऊीदरू के सदस्य निव॒क्‍्त कर दिये गये थे। इससे 
जनता में बड़ा हाहाकार मच गया और फिर सरकार ने अपनी नीति बदली। 
हिटलर को भगवान माना जाता था। “ज्ांप्रेल 48 3 ग९७छ, 9 एास्था 
बाते 8 7706 79०श५०प्रिं [८४८५४ (ता?! हिटलर एक नवीन, एक 
बढ़ा तथा अधिक ठक्तिशाली ईसा हैँ ।' 

जम॑न देश में अनारयों के लिए कोई स्थान न था। नाझीआद एक 
नवीन सिद्धान्त को प्रतिपादित किया था जिसके अनुसार आये ही सर्षे- 
प्रेष्ट और सपन्रिति जाति है । अन्य जातियां पद्चओं से कछ ही अधिक 
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उन्नत हें अन्य जातियों में न तो शारीरिक बल ही अधिक है औन' ने मान- 
सिक द्वी। आये जाति में ही सभी गण पाये जाते हें। आय॑ं शारीरिक तथा 
मानसिक बल में अन्य लोगों से बहुत आगे हें। जर्मनी में अधिकांश आगे 
ही हैं । अन्य जातिवाले अथवा अनाय॑ इस देश की उन्नति के लिए घातक 
हैं। ज्य लोग अमार्य हे। अतः इनको जरमती में रहने का कोई भी अधिकार 
नहीं है। यह जर्मनी की उन्नति में घातक सिद्ध होंगे । इसी आधार पर 
ज्य लोगों को जर्मनी से निर्वासन की आज्ञा दी गयी थी। डाक्टर बिल्ली- 
वाल हेन्सचल ([07.४४7॥09०%८व प्लथएंटाटा) लिखवे हूँ कि एक सहस्त्र 
शुद्ध जमंन रुधिरवाली छड़कियों को पकड़ो । उनको एक एकान्त शिविर 
में स्थान दे दो। तत्‌पश्चात्‌ उनसे और जमंनों, ऊो शुद्ध जमंन हे, से संयोग 
कराओ। यदि इस प्रकार के सौ भी शिविर स्थापित हो जाय॑ तो एक बार में 
लाखों शुद्ध जमंन रुधिर के बन्चे उत्पन्न होंगे ।” ऐसे म्सतापर्ण सिद्धांतों 
पर राष्ट्र की नीति निर्धारित करनेवालों के लिए क्या कहा जाय ? जर्मनी 
की नवीन नीति निर्धारण में जिन लोगों ने दार्शनिक तर्क उपस्थित किये 
वे ही अनाये थे | इसके अतिरिक्त जर्मनी में अनेकों प्रतिभाशाली पु ष 
हुए है जो देवात्‌ अनार्य थे । दूसरे अनेकों जर्मन ऐसे है जो शुद्ध भार्य 
होते हुए भी अप्रतिभ हे। 

नाज्ीवाद आन्दोलन इतना घोर सर्वाधिकारवादी तथा व्यापक था 
कि कर स्व लथा परिवार भी उसके नियंत्रण से नहीं बच सके। मातृ-कर्म को 
इूति श्री केवल घुद्र रुधिर के शिक्ष उत्पादन में ही समझी जाती थी। 
हिटलर के अनुसार माताओं की शिक्षा निस्‍्ने प्रकार की होनी चाहिए-- 
“स्त्री शिक्षा में हमें प्रमुख ध्यान उसकी शारीरिक उन्नति पर देनी चाहिए। 
तत्‌पददतात्‌ आध्यात्मिक और मानसिक उद्नति पर ध्यान देना आवश्यक हूँ। 
भातृत्व द्वी स्त्री शिक्षा का उद्देश्य हूँ ।” 

शिक्षाविभाग पूर्णरूप से नाजीवाद द्वारा आवुत्त था। मेन कम्फ ('शथाा 
र्द्वाजओं। ) नाजीवाद की गीता मानी गई है और इसी पुस्तक में 
हैटलर अपने मभिद्धान्तों को प्रतिपादित किया हैँ। डाक्टर रस्ट ( 07, 
रिघक) जो प्रशञां का विक्षामंत्री था मार्च १९३३ अपने विभाग को 
निम्न आज्ञा देता हैं:-- 

“में पाठशालाओं के कुलपतियों को यह सूचित करता हूँ कि वे 
विद्यालय के पाठ्य पुस्तक सम्बन्धी नियम वा यथ्थेप्ट पालन करें। नेता की 
(था! दिं&0॥ )मेन कैम्फ नामक पुस्तक को अनिवायें रूप से प्रथम 
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स्थान दिया जायगा। यह अनिवार्य है कि कछ दिन में ही प्रत्येक लड़का 
तथा छड़की स पुस्तक का अध्ययन कर छे। प्रत्येक शिक्षक के लिए यह 
आवश्यक है, वह सच्चे राष्ट्रीय समाजवाद जैसा कि ३स प्रुस्तक में त्ति- 
पादित है, के प्रमुख सिद्धान्तों को सभझाये। 

जनता के साधारण व्यसन साधनों पर भी नाजीवाद को 
प्रकोष हो गया था । सचल-चित्र-प्रदर्शन ( (शराशथा॥4 ), पाठशाला, 
नृत्यवाला तथा साहित्य आदि सभी स्थलों पर नाजीवाद का प्रभाव था । 
ये स्थान नाजीधर्म के प्रचार के लिये अत्यन्त उत्तम समझे गये थे । 
अध्ययन पस्तकों में नाज़ो प्रचार संत्ंधी वस्तुएं आवध्यक थी । प्राय: प्रत्येक 
जन प्रत्येक दिन १०७ नहार हेल हिटलर ( तीस] मात ) के नारे 
लगाता था । यहां तक कि जीवन का कोई भी अंग ऐसा नहीँ" था जहां 
नाज़ीबाद का पांव न अहा रहा हो। कासीबाद व्यापकता में नाज़ावाद से 
अत्यन्त पीछे था । परन्तु यह नार्ज़वाद की चरम अवरथा थी । उसका 
पतन जीघ्र ही आने वाला था। बुझते समप दीपक अधिक दी«तमान हो 
जाता हैं । 

नाज़ीबादी परराष्ट्र नीति--ताज़ीवादी दर्णन के अनुसार युद्ध' 
अनिवार्य है । यूद्ध ही मनुप्य का उच्चतम आदर्ण हे । युद्ध से ही मनुष्य 
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का उत्थान संभव हू थांति में म्नुप्य पतित ही जाता है। यह युद्ध के 
सिद्धांत मेन कंम्फ में प्रतिपादित किये गये है । उस पुस्तक के कुछ अवतरण 
नाजोबादी परराष्ट्रनीति का दिग्दर्गन कराने के लिये उदधुत किये जा 
रहे हें । 
प्रथम “निरन्तर युद्ध से ही मानव समुदाय महान बना है । 
णाइवत जाति में मनृप्य समुदाय का पतन हो जायगा ।॥ 
इसी सिद्धांत को कर्नल हर्ड ने फाउन्देशन आफ जर्मन 
बार पालिटिक्स में इस प्रकार विकसित किया हे-- 
भंतोष दो प्रकार के होते हे । एक संतोष कायरता के 
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कारग होता है जो प्राकृतिक संतोष कहलाता हैं । तथा 
द्वितीय संतोष मिश्या होता हैं जो दिखावट के लिये उपयुक्त 
होता हैं। यह क्रत्रिम संतोष होता है । यह हितीय प्रकार 


का संतोष युद्ध का अमोच अस्त्र तथा शस्त्र हैं। इस शस्त्र 
के प्रयोग से शत्रु सुरक्षा की चेतना नहीं रखता । शत्रु केबल 
धूम्रपट के निष्प्रयोजन प्रयोग से ही वज्ीभूत द्वी जाता है 


ह्विशाय 


वतीय 


चतुथ 
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और आक्रमणकारी को अपने अन्य अस्त्रन्णस्त्रो को छिपाने का 
अवसर मिल जाता हैं ।” 


परन्तु दुःख की बात हैँ कि जमंनी परराष्ट्र नीति में 
इस अमोघ शक्ति का प्रयोंग नही कर सका । 

नता की मेनकंम्फ नामक पुस्तक से हमें उसके परराष्ट्र 
नीति संत्रंधी अन्य मन्तव्यों का भी आभास मिलता हैँ । 

युद्ध ही संधि का ध्येय था । जमंनी परराष्ट्र रो मँत्री 
केबल युद्ध के लिये करता था । “वह संधि जिसका अभिप्राय 
युद्ध नही है निरर्थक तथा निष्प्रयोजन है ।” 

जमंन परराष्ट्र नीति का मुख्य ध्येय अन्य राष्ट्रों को 
जो सुतन्य थे नष्ट करना था । 

“जर्मन राजनीति अपने वाहय विकास के लिये सदेव और 
सबेंदा यह घोषित करेंगी कि यरोप महाद़ीप मे दो स्त्रल 
शक्तियां पही रह सह्त्ती और न जमंनी उसे रहने ही देगा । 
जमेनी की राष्ट्रसीमा पर किसी सैन्य शक्ति के व्यवस्था करना 
चाहे वह राष्ट्र निर्माण के ही रूप में हा जमंनी पर आक्रमण 
करना हैँ । तुम प्रत्येक प्रकार से ऐसे राष्ट्र के अस्तित्व की 
सभावना को नष्ट करने का प्रयत्न करो । ऐसा करने 
का तुम्हारा अधिकार और तुम्हारा कर्तव्य भी हूँ । तुम ऐस 
प्रयत्न में शस्त्र का भी प्रयोग कर सकते हो । यद्दि ऐसा राष्ट्र 
निमित हो क्षुका है तो तुम उसे पुनः नप्ट कर दो ।” 

उपनिवेज्ञों की पुनर्प्राप्ति के हेतु यूद्ध अनिवार्य था । 
“यह अनिवायं तथा स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाना चाहिए कि 
भगवान से प्रार्थना करने से अन्तर्राष्ट्रीय संघ हमारे खोये 
हुए उपनिवेशों को नही लोटायेगा ।” 

“दलित प्रान्त प्रार्थना करने से साम्राज्य की गोद 
में नहीं आयेंगे । उनको लाने के लिये एक तीज कृपाण की 
आवश्यकता है। दस क्रपाण का प्रयोग जनता की गह- 
नीति से संबंधित है । यह ध्यान रखना अत्यन्त आवश्यक £॑ 
कि यह प्रयोग पर्ण प्रतिम के साथ किया है। परराष्ट्रीय नीति 
के लिये हमें झस्त्र में सहायकों की आवश्यकता हैं ।” 
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जमंन परराष्ट्र नीति का लक्ष्य अन्य देशों पर विजये 
प्राप्त करना था । 

“युद्बोत्तर (१९१८ के महाथू द्ध) के पूब जमंन प्रदेशों 
की प्राप्त करना जन परराष्ट्र नीति का ध्येय है । इन 
उपनिवेश्यों को प्राप्त करने से भूमि जनता की संख्या की 
अनुरूपता में आ जायगी ।” 

जर्मन परराष्ट्र नीति का उद्देश्य १९१४ में प्राप्त 
किये हुए प्रदेशों तक ही सीमित न था । जाति के विचार 
से तथा सेना संबंधी भूगोल के विचार से भी यह प्रान्त 
अपर्याप्त थे । 

“४१९१४ की सीमा प्राप्ति का अनुरोध तो राजनतिक 
उनन्‍्माह मात्र हैं । १९१४ की देश की सीमा तकं-युक्‍त थी । 
परन्तु वास्तव में वह न तो जातीय एकीकरण के विचार से 
पूर्ण थो और न सामरिक भौगोलिक परिस्थिति के विचार से 
ही उचित थी । १९१४ की जर्मन सीमा भविष्य के जमंनी 
के हेतु हैँ अन्य कुछ भी नही ह ।” 

इसका अभिप्राय यह हैं क्रि १९१४की जमंनी की सीमा 
खमंनी के भविष्य के विस्तार का एक साधन मात्र है | जमंनी 
जब १०९१४ की सीमा का प्राप्त कर लेगा तो उसे भविष्ग में 
अंभिवृद्धि के लिएर अवसर मिल जायगा | 
जमंनी की परराष्ट्र नीति नवीन देशों के विजय के लिय थी । 
यह देश विजय प्रायः पूर्वी देशों के विजय की ओर 
लक्ष्य करके थी । यह नीति विशेषतः रूसी प्रान्त तथा अन्य 
निकटबर्ती देशों के विजय के लिये थी । 

जरमेनी की यह औपनिवेशिक नीति केवल यूरोपीय भूमि 
पर ही कार्यान्वित हो सकती है । यदि किसी प्रकार का उप- 
निवेश यूरोप में प्राप्त किया जा सकता है तो वह रूस 
को ही हानि पहुंचाकर हो सकता है ।” 

“हमें अपनी दक्षिण पद्िचम की निरन्तर यात्रा को समाप्त 
कर पूर्व के देशों पर दृष्टि डालनी चाहिए। जब हम यूरोप 
में भूमि के विषय में विचार करते हें तो हमारे सम्मुख रूस 


तथा उसकी सीमा पर अन्य पर्बी राज्य ही दिखायी पड़ते हैं। 


नौ जी वाद ; १७१३ 


यहीं हमारा भाग्य हमें अग्रसर होने के लिये निर्देश देता है । 
पर्व का यह महान राष्ट्र नष्ट होने के लिये परिपक्व हो गया हैं । 

अधष्टम अपनी साम्राज्यवादी नीति के लिये जमंनी इटली तथा 
ग्रेट ब्रिटेन से संधि चाहता था जिससे कि फ्रांस जो उसका 
घातक शत्रु था अकेला पड़ जावे । इससे सामरिक क्रियाओं 
के लिये महत्वपूर्ण स्थलों की सुरक्षा हो जायगी । 

“ग्रेट ब्रिटेन जमेनी को संसार की महान शक्ति के 
रूप में नहीं देखना चाहता था परन्तु फ्रांस हमें शक्तिहीन 
बनाना चाहता है । दोनों देशों की (६्टि में महान अन्तर हूँ । 
इस समय हमें संसार की शक्ति के लिये आकांक्षा नहीं करना 
हूँ वरन्‌ अपने अस्तित्व के लिये प्रयत्न करना हैँ । हमें अपनी 
जाति का एकीकरण करना हैँ । हमें अपने बच्चों की रोढी 
का प्रबंध करना हैं । यदि हम इस दृष्टि से यूरोप की ओर 
देखते हे तो हमें केवल दो सहायक दिखायी पड़ते हे । प्रथम 
ग्रेट ब्रिटेन तथा द्वितीय इटली ।” 

सथम्‌ जर्मनी की परराष्ट्र नीति का नवम्‌ रूक्ष्य जो मेन कंम्फ 
मामक पुस्तक के अन्तिम अध्याय से प्रगट होता है, संसार 
ठ्यापी साम्राज्य था । 

“जमंनी अनिवाये॑ रूप से संसार में अपना स्थान प्राप्त 
करगा यदि वह इस पुस्तक में दिये गये सिद्धांतों के अनुसार 
बड्यवस्थित तथा अनुशासित किया गया ।॥7 

“जातीय बिष के युग में जो राष्ट्र अपने उत्तमत | 
जातीय तत्वों को समुन्नत करेगा वह अवश्यमेत्र एक दिन ससार 
का प्रभु होगा । 

मेनक म्फ नामक पुस्तक में दिये गये इन सिद्धांतों से जमंनी की 
परराष्ट्र नीति अत्यन्त स्पष्ट हो गयी है । नाजीवाद ने सर्व प्रथम अपने 
देश वासियों को जागृत करने के लिये राष्ट्रीय समाजवाद के आडम्वरमय 
सिद्धांतों का प्रतिपादन किया । पर उस नीति को परराष्ट्र नीति में 
नहीं मात्रा । परराष्ट्रनीति में उसने अत्यन्त उम्र साम्राज्यवादी नीति का 
अनुसरण किया । यदि इस स्थल पर कुछ उद्धरण नाजीवादी सरकार 
द्वारा दिये गये वक्‍ृतव्यों तथा आदेशों से उद्धृत कर दें तो उक्त पुस्तक 
में प्रतिपादित सिद्धांतों का स्पष्टीकरण तथा णं॑ रूप से समर्थन ॥ जायगा । 


१७४ शेजवास्त्र के मूल सिद्धांस्त 


“तृतीय साम्राज्य क्रिश्चियन जन साम्राज्य का भविष्य होगा । यह 
साम्थाज्य मध्य युग के जमंन साम्राज्य तथा विस्मा्क॑ के साम्राज्यवादी 
साथाज्य का उत्तराधिकारी होगा । और यह समस्त जाति जो मध्य 
यरोप में हें का एकीकरण कर देगा ।” 

(नेशनल सोशलिस्ट पोलिटिकल ए० बी० सी०.पृु० २६) 


“जातीय ऐद्वर्य के लिये उपनिवेणश की आवश्यकता है । .......: दस 
संघर्ष में अयोग्य पोल तथा- चेक लोगों का कुछ भी विचार नहीं किया 
जा सकता । .......: जर्मन कृषकों के लिये स्थान रिक्त हो जाना 
चाहिए 


(अलफ़रेड ।ज्ेन वर्ग ) 
आज तक संसार में इतने स्पष्ट रूप से किसी राष्ट्र ने भी 
अपनी नीति नहीं निर्धारित की थी । सापम्राज्यवादी परराष्ट्र नीति तो 
अनेक राष्ट्रों की थी और है परन्तु किसी राष्ट्र ने अपनी नीति को 
इतने स्पष्ट शब्दों में न व्यक्त किया था और न करता है। इतने उस्र 
विचार होने पर भी किसी राष्ट्र ने जमंनी की इस नीति में हस्तक्षेप नही किया । 
इसका कारण हम नाज़ीदल के उत्थान में समचित रूप से दे चुके हे । 
उसके पुनविवेचन को आवश्यकता नहीं है । 
जमंनी ने हार्न: शरने: अपनी नीति को क्रियात्मक रूप दिया | उससे 
वर्साई की संधि के अनेक नियमों का उल्लंघन किया । जमनी को अस्त्र- 
शस्त्रादि से सुसज्जित किया और जमंनी को एक महान सैन्यबल बना 
दिया । १९३४ की जनवरी में रस पर आक्रमण करने के लिये पोलैण्ड 
की सरकार से संधि हुई। डांलफस की हत्या करा कर आसस्ट्रिया पर अधि- 
कार करने की निष्फल बेष्टा की गयी । जन-मत-गणना (7]6098$0०॥८) 
कराकर १९३५ में सार प्रान्त जम॑नी में पुनः मिला लिया गया। १९३५ 
में आंग्ल-जर्मन नाविक संधि हुई जिसमें जर्मनी को इंगलेण्ड के ३५% प्रति- 
शत नाविक शक्ति का अधिकार प्राप्त हुआ। मा १९३६ में लोकार्नो को 
दोषपूर्ण घोषित वार राइन प्रदेश में पुनर्सन्‍्य स्थापित किया गया। तत्पश्चात 
आस्ट्रिया, डानजिग, पोलेण्ड, बेलजियम, फ्रंस आदि देओं पर जम॑नी ने 
विजय प्राप्त की और महासमर प्रारम्भ क्रो गया । गरोधीय भूमि पर 
महा समर छिड़ते ही पूर्व में जापान ने भी सहायक राष्ट्रों के प्रतिकूल 
युद्ध घोषित कर दिया । सहायक राष्ट्रों में प्रमुख इंगलेण्ड, फ्रांस, अमेरिका 
रूस तथा चीन थे ओर धुरी शक्तियों में जापान, जमंनी तथा इटली थे । 


ताजावाद रै७५ 


युद्ध के आरम्भ में ध्री गक्तियों की बड़ी तीन्रता के साथ विजय 
होती रही परन्तु अन्त में धुरी शक्तियों की पराजय हुई और धुरी शक्तियों 
के प्रदेश पर सहायक शक्तियों ने अपना अधिकार स्थापित कर लिया । 
जर्मनी की पराजय १९४५ में हुई। राष्ट्र के पराजय के साथ साथ उस बाद का 
भी अन्त होगया जिसपर यह अवलम्बित था । कहा नहीं जा सकता कि 
भपिथ्य में क्या प्रतिक्रिया होगी । 


ताजीवाद तथा उसकी नीति का जर्मती को यहीं प्रतिफल मिछा है । 


3० ++»क-++++- नकनन »+>-----+---०-++++ 


अध्याय २० 
राष्ट्राद ((३५१7१०४५॥.$७) 


अठारहवी शताब्दी के अन्त में यूरोप में राष्ट्रवाद का प्रचार हुआ। उससे 
पूर्व राष्ट्रवाद को कोई जानता भी न था। सन्‌ १७७२ में पोलेन्ड का विभाजन 
हुआ उसी समय से पोलैन्डट निवासियों को यह अनुभव हुआ कि “हमलोग एक 
जाति के हैं और एक देश के हैं। हमारी सभ्यता और संस्क्षति समान है । हमारी 
भाषा और परम्परा रीति रिवाज समान हैं अतः हमको विभक्‍त करना 
अन्याय हे इसके पदचात्‌ फ्रांस की क्रान्ति में फ्रांस के लोगों में राष्ट्रीयता के 
भावों का विकास हुआ और दाने: शने: ये विचार सम्पूर्ण यूरोप तथा संसार 
के अन्य भागों में फंल गये । 

राष्ट्र, राष्ट्रीयता तथा गाष्ट्रबाद--अठारहबीं धताब्दी के अन्त में केवल 
एक देश में रहने वाले समान सभ्यता और संस्कृति को मानने वाले, तथा समान 
भाषा बोलने वाले और परम्परागत रीति रिवाजों के मानने वाले लोगों को 
राष्ट्र समझा जाता था । अतः सर्वप्रथम राष्ट्रके अस्तित्व के लिये पांच बातें आवश्यक 
समझी जाती थीं-देश, सभ्यता, संस्कृति, भाषा और परम्परागत रीतिरिवाज । 
इसके पदवात इन पांच बातों में धर्म भी सम्मिलित किया गय। और राष्ट्र के 
लिये ये छः: बातें अत्यन्त आवध्यक समझी जाने ठगीं । उन्नीसवीं शताब्दी के 
आरम्भ में राष्ट्रीयता के विचारों में कुछ परिवर्तन हुआ। राष्ट्र' और 'जाति' 
ते भिन्न-भिन्न बातें समझी जाने लगीं। राष्ट्र शब्द का अर्थ, एक राज- 
नीतिक रूप में संगठित मनुप्य समाज जो एक देश में रहता हो और जो स्वत 
हो अथवा स्वतंत्रता प्राप्त करने का प्रयत्न कर रहा हो” ऐसा समझा जाने रूगा। 
'जाति' शब्द में राजनीतिक कल्पना का सम्मिश्रण न रहा | एक समाने ॥ैति 
रिवाज वाले समान भाषा बोलने वाले, समान सभ्यता और मंस्क्ति को मानने 
बाले जिनका वंशीय मूल एक हो, ऐसे मनुप्य समुदाय के लिये 'जाति' शब्द का 
प्रयोग होने लगा । ब्लंइडी ( डीपाएका। ) ने जाति की परिभाषा 
इस प्रकार की है एक परम्परा गत मनुष्य नमाज जिसमें भिन्न-भिन्न व्यवसाय 
करने वाले लोग सम्मिलित हों, जिनके विचार, भाव, तथा स्वभाव एक से हों, 
जिनका जातीय मूल एक हो, जिनकी भाषा, रीति रिवाज और सध्यता समान 
हो, और भमि अथवा निवास स्थान का विचार करके वह सम्राज यह अनुभव करता 


गाष्टबाद १७७ 


हो + हम एक हूँ और अन्य विदेशियों से बिल्कुल भिन्न हैं, ऐसे मनुप्य-समाज 
को जाति कहेंगे” *। अतः: राष्ट्र (7200॥ ) और जाति ( 920४079॥0५ ) 
समान नहीं है । इन दोनों शब्दों में भेद है । राष्ट्र (79007) एक स्वतंत्र 
तथा स्वगासित देश को कहते हैं उसमें अनेक जाति (7200749) 
के लोग भी हो सकत दे। स्विटजरलै-ड एक राष्ट्र है वहां इतालियन, फ्रेंच तथा 
जमेंन जाति के लोग रहते हैं। 
जिस प्रकार राष्ट्र और जाति में भेद है उसी प्रकार राष्ट्र वाद तथा राष्ट्री- 
यवा में भी भेद है। राष्ट्र और जाति का भेद हमारे सामने दो भिन्न भिन्न क१- 
तायें उपस्थित वारता हैं । राष्ट्र में देश भक्ति का सम्मिश्रण है। एक राष्ट्र के छोगों 
में देश भवित के विचार होना आवद्यक है । 'जाति' में देश भकित के विचारों का 
द्ोना आवश्यक नहीं है। परन्त राष्ट्र बाद में देश भकित के विचारों की परा- 
काष्ठा होती है। राष्ट्रवादी लोग अपने देण के प्रेम में दतने अन्धे होते हूँ कि वे अपने 
देश के हित के लिये दूसरे देशों पर अत्याचार करन को भी उद्यत हो जाते है । 
गष्ट वादी लोग अपने देश को देवता के समान समझते है उसके लिय अपने को 
बलिदान करने के लिये उच्चयत रहते हें । केवल यही नहीं राष्ट्र वादी अपने देदा को 
राष्ट्र मानते हैं। भिन्न भिन्न जातियों का विचार न करके सब जाति के लोग मिल- 
कर रहते हैं। भिन्न भिन्न भाषा रीति, रिवाज, सभ्यता, तथा भ॑स्क्ृृति के होते हुये 
भी राष्ट्रवादी आपस में अपने देश की उषति करने के लिये प्रेम पर्बक रहते हैं । 
अन्य देशों तथा राष्ट्रों से अपने को बिल्कुल भिन्न समझते हें । अन्य 
राष्ट्रों से वे लोग अधिक सम्पक स्थापित करना स्वदेश के लिये 
अहितकर समझते हैं। बीसवीं शताब्दी के पूर्वाद्ध में जमंतनी में राष्ट्रवाद 
, की पराकाष्ठा पर पहुंचा दिया। यहां तक कि स बात पर जोर दिया 
कि जमंनी एक श, एक जाति, एक दल, (79779), एक राष्ट्र, एक 
भाषा-भाषी ही रहेगा। इसकी सभ्यता तथा संस्कृति भी एक ही रहेगी । 
इन विचारों से उत्तेजित होकर जर्मन निवासियों ने जो कुछ किया वह 
सब को विदित हूँ । 
राष्ट्रवाद के मूलतत्व--प्रत्येक सिद्धान्त के कुछ मूलतत्व हुआ 
करते हैं जिनके आधार पर वह सिद्धान्त स्थापित होता है। राष्ट्रवाद के 
मूलतत्व निम्नलिखित हें:- 
!. स्थानीय भूगोल--किसी देश के भूगोल का उस देश के निवासियों 





#ठंश्ली-डयौरी आफ दी स्टेट, पृष्ठ ९० । 


१७८ राजशास्त्र कै मूल सिद्धाग्त 


पर बड़ा प्रभाव पड़ता हैं। एक बिशेष भूभाग में रहने बाल लोगों में पररपर 
प्रेम हो जाता हैं और वे उस प्रेम के बंधनका अनुभव करते ह । मनुष्य जि 
ग्रूम, नगर अथवा देश में जन्म लेता है उसे अपनी मातृ-भूमि अथवा पिभू-तृमि 
क्हकर संबोधित करता हैं । जर्मन अपने देश को पितृ-भूमि कहते हैं। 
॥। तवासी क्पने देश को मातृ-भूमि कहते है। सम्भव टू अपने देह में 
“ते हुए मनुष्य इस बात का अनुभव ने करे परन्‍त जब मनुष्य अपने देश से 
बहिर जाता हूँ तब उसे पता चलता हैं कि मातृ-भूमि अथवा पितृ-भूमि. 
वंधन क्‍या वस्त्‌ है। जब हमें विदेश में अपने जन्म स्थान का कोई 
भिल जाता है तो उसके प्रति हमको बड़ा प्रेम होता है उसे अपने कटम्बी 
के सामान समझते है । संस।र में देखने में आता है कि जन्म भनभि का 
बन्धत बड़ा महत्व रखता है। यह बच्धन राष्ट्रीयता के भाषों का जस्म- 
दाता है और राष्ट्रीयवता का मठ आधार है। एक विशेष भूभाग भें रहने 
जड़े लोग अपने को अग्य भुभाग के रहने वाले छोगे थे बित्कूल भिन्न समन्नते 
चादे उनका वंशीय मल एक ही क्‍्ये ज्ट्रों। संसार के प्रत्येक भाग में 
इसके अनेक उदाहरण मिलते है । अपने ही प्राप्त में कमाऊं और गढ़वाल 
का निवासी अपने को एक दुसरे से बित्कण भिन्न समझते हे । पहाड़ी 
जीर देगी (प्लागागाशा भ्ाते फोशांगश्ाक्ा) का प्रश्न बटत प्रावीन काल 
४” चला आ रहा है । यनान और रोमन में प्राचीन काछ में पहाड़ी छोग 
आने को देश के निवासियों से बिल्कूल भिन्न समझते थे और एक 
दुसरे को दु्रस्थ विदेशियों की भांति समझते थे । भौगोलिक परि- 
स्थिति के कारण प्राचीन काल में यूनान के नगर राज्यों में आपस में 
बड़ा भेद-भाव था । स्पार्टा ( $5छ79 ) नगर के रहने वाले 
ऐेथन्स ( /ैत6॥8 ) नगर-निवासियों से अपने को भिन्न मानते थे। 
उनके रहन सहन तथा झासन पद्धति बिल्कूल भिन्न थी । स्पार्टा निवासी 
शारीरिक उन्नति की ओर अधिक ध्यान देते थे और ऐथन्स निवासी मान- 
सिक अथवा बौद्धिक उन्नति की ओर अधिक ध्यान देते थे । 
जितनी ( ह०्टरटाग ) आधुनिक राष्ट्रवाद का जन्मदाता कहा 
जाता है। उसका मत है कि “हमारा देश हमारी जन्म-भूमि है, यह घर हमें 
वर ने दिया हैँ । उसने इसभें एक बज्शा कुड्वम्ब उत्पन्न किया है जिससे हम 
प्रेम करते हे और जो ह 'पकरता हैँ, जिसके साथ हमें सहानभति है, 
जिम हम अन्य कुटुस्बों की अपेक्षा अधिक भली भांति समझते हें,जो एक 
निर्चितु स्थान पर केन्द्रित हें और समात्त जीवन व्यतीत करते हे। हमारा 
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बंश एक सर्व सामान्य कमंशाला हे, जहां एसी वस्तुओं का उत्पादन 
होता हैं जो संसार के काम आती है और जहां ऐसे उपकरण एकत्र हो सकते हूं 
जिनका उपयोगिता पूर्ण प्रयोग हो सकता है । * बिना निश्चित भूमि के वास्तव 
में राष्ट्रीयता के भाव जागृत नहीं हो सकते हैँ । यूरोप की भ्रमण करन 
वाली जिप्सी ( (५7४6४ ) जातियों में राष्ट्रीयता के भाव नहीं हैं 
क्योंकि वे किसी निश्चित भूभाग पर निवास नहीं करते हूँ । टेंड्रा की 
एस्किमो ( 708%7708 ) जातियों में भी राष्ट्रीय भावना का हास 
है क्योंकि वे लोग भी चलते फिरतें रहते है और किसी एक ही निश्चित 
स्थान पर निवास नहीं करते है और न कर ही सकते है । उन लोगों 
की भौगोलिक परिस्थिति ऐसी हैँ कि जिससे वे इस प्रकार का जीवन 
व्यतीत करने के लिये बाध्य है। बी जोज़ुफ ( +#. 08८ ) का भी 
विचार है कि राष्ट्रीयता में भूमि बड़ा महत्व रखती हूँ वास्तव में किसी स्थान 
की भौगोलिक परिस्थिति का वहा के निवासियों पर बड़ा प्रभाव पड़ता हैं । 
उस देश की जलवाय उनेके रहन-सहन पर बढ़ा प्रभाव डालता हूं । 
जलवायु के अनुसार उनका रहन-सहन, उनके उद्योग धंधे, उनक कारबार 
भआादि सब बातों में समानता होती है और यही समानता उनमे श्रातृभाव 
उत्पन्न करती हें 

राष्ट्र के लिये निश्चित भमि की आवश्यकता तो अवश्य हूँ परन!] 
सम्पूर्ण संसार की भूमि को राष्ट्रीयता के अनुसार विभाजित करना बड़ी 
भारी भूल है। इसी भल के करण संसार में बड़े-बड़े अत्याचार ओर महायुद् 
हो चुके हैं और हो सकते हे। प्रोफेसर हेज ( शि0८४४07 हि०४८४ ) ने 
राष्ट्रीय निर्माण के लिये भोगोलिक आधार का विरोध किया हूँ । 

२--सामान्य संस्कृति ( एणशधधणा णॉपा८ )-- 
सरकृति भी राष्ट्रवाद का एक महत्वपु्णं आधार है । मनुष्यों के 
समान विचार तथा समान आदर्श उनका राष्ट्रीय रांगठन करने में बड़े 
सहायक होते है । प्रोफेसर हेज ने संस्कृति को राष्ट्रीयता का महत्वपूर्ण आधार 
बतलाया है। उसका कथन है कि मनुष्यों का एक ऐसा समुदाय जिसका 
संस्कृति समान है, वास्तव में एक राष्ट्र का स्वरूप हूँ । संस्कृति की 
समानता में केवल विचारों की + समानता सम्मिलित नहीं है । 
संस्कृति में बहुत बातें सम्मिलित हैं । संस्कृति में मनुष्यों के 
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वरम्पशनत रीतिरिवाज, साहित्य, प्राचीन कथाएँ तथा गाथाएं आदि अनके 
बातें सम्मिलित हैं। जिनकी संस्कृति समान होती हूँ उनके विचारों में भी 
समानता होती है। यह तो एक साधारण अनुभव की बात हैँ कि जिन लोगों 
के विचार समान होते है उनमें आपस में परस्पर मित्रता हो जाती हैं। 
विचारों की समानता मनुष्यों का परस्पर संगठन करने में बड़ी सहायक 
होती हैं। जिस प्रकार भौगोलिक परिस्थिति मनुष्य समाजका संगठन 
करने में और राष्ट्रीयता के भी उत्पन्न करने में सहायक होती हूँ उसी 
प्रकार संस्कृति भी राष्ट्रीयता के भाव उत्पन्न करने में सहायक होती 
हैं। बी० जोजफ का विचार हैं कि राष्ट्रीय साहित्य, शिक्षा, संस्कृति तथा 
कलाकौशल राष्ट्रीयता के कारण तथा परिणाम हो सकते हें। उसका 
कथन हैं कि राष्ट्रीय साहित्य राष्ट्रीय-परम्परा को उत्पन्न तथा स्थित 
करने का प्रयत्न करके और राष्ट्र के लिये राष्ट्रीय इतिहास को प्रिय 
बना कर  राष्ट्रीयता की प्रगति में बड़ा सहायक होता है ।* वास्तव 
में साहित्य राष्ट्र का गौरव हैं । वाल्टयर ( ५४०५८ ) 
बड़े गौरव के साथ कहा करता था कि “हमारी भाषा 
तथा साहित्य ने शालिमन ( (्र&४7८०7०४४८ ) की अभैेक्षा कहीं 
अधिक विजय प्राप्त की हैं ।” 

साहित्य के समान शिक्षा ने भी राष्ट्रीयता के भा की उचन्नति 
करने में बड़ी सहायता की है। शिक्षा द्वारा किसी देश अथवा जाति में 
राष्ट्रीयताी के भाव फूंके जा सकते हे । शिक्षा एक ऐसा साधन है जिसके 
द्वारा लाभ भी हो सकता हैं और हानि भी। शिक्षा द्वारा राष्ट्रीयता के 
कलुषित तथा संकुचित विचार भी उत्पन्न किये जा सकते हैं 
और श्रेष्ठ विचार भी उत्पन्न किये जा सकते हें। बी० जोजफ का विचार 
है कि शिक्षा एक राष्ट्र में नंतिक ऐक्य स्थापित करती है, गुण अबगुण 
अथवा बुराई भल्ताई को समझने के ज्ञान का विकास करती है 
और राष्ट्र के व्यक्तियों में पारस्परिक सम्पर्क स्थापित करती है। जब 
संस्कृति तथा साहित्य की समानता का ह्वास हो जाता हैँ तभी राष्ट्र 
के व्यक्तित्व का भी ह्वास हो जाता है । राष्ट्रीयता के भाव किसी देश 
अथवा जाति में उसी समय तक रहते हें जव तक उस देश व जाति के 
लोगों के विचार समान रहते हें और उनके दृष्टि कोण में समानता 
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रहती है। जब तक उन की भावनाएं, हईच्छाएं तथा प्रवृत्तियां समान 
रहती है तभी तक उनमें राष्ट्रीय संगठन रह सकता है। किसी राष्ट्र का 
नाश उसकी संस्क्रति पर कुठाराघात करके बड़ी सरलता से किया जा 
सकता हैं। 

३--सामान्य भाषा ( ९ए0्ाणा शधाशप३४2८ )-- 

भाषा भी राष्ट्रवाद का एक महत्वपूर्ण अंग है | एम्जे म्यूर 
(क्‍२७॥7399 पा) का विश्वास है कि एक राष्ट्र के ढालने में भाषा 
की समानता वंशकी समानता से अधिक महत्व रखती है” । उसका विचार 
है कि सामान्य भाषा होने से साहित्य, महान-विचारों का अन्तबोध, पर- 
म्परागत गीक्ष तथा कथाएं व गाथाएं समान होती हैं । जे० एच० रोज 
(3. छू. 7१05८ ) का विश्वास हैं कि भाषा की समानता बड़ा राज- 
नीतिक महत्व रखती है । बी० जोजफ ( ऐ . 55. ) का कथन 
हैं कि “राष्ट्रीयता का सबसे महत्वपूर्ण तत्व भाषा है” । वास्तव में भाषा की 
समानता द्वारा मनुष्यों का संगठन होता है और उन मे राष्ट्रीयता के भावों का 
विकास होता है। सन्‌ १९०५ में जब लार्ड कर्जन ([.070 ((सा£07) 
ने बंग-भंग किया था उस समय बंगाली भाषा बोलने वाले लोगों का 
विभाजन हो गया था उन लोगों ने इस बात का बड़ा विरोध किया। 
बंगालियों का यह विश्वास हुआ कि हमारी राष्ट्रीयता पर कुठाराघात किया 
जा रहा है। बंगालियों ने रुष्ट होकर बड़े-बड़े अराजकता के कार्य किये 
परिणाम यह हुआ कि बंगाल को फिर एक करना पड़ा । जर्मन बोलने 
वाले लोगों का एक राष्ट्र बनाने के लिये हिटलर ( प्रांधुल ) ने बड़ा 
प्रयत्त किया था। आधुनिक काल में भी राष्ट्र निर्माण में भाषा जो 
कायं कर रही है सब को विदित है । अभी तक भारतवर्ष में बहुत 
से लोग भाषा के आधार पर प्रान्त बनाने का प्रयत्न कर रहे हे | इन 
लोगों का यह विश्वास है कि उनकी रराष्ट्रीयवा का अस्तित्व तभी 
स्थापित रह सकता है जब समान भाषा बोल वालों को पृथक पृथक 
प्रान्तों में विभाजित कर दिया जाय । इस प्रकार की संक्चित राष्ट्रीयता 
वास्तव में दृश के लिये अहित कर हैं । कुछ लोगों का मत है कि 
समान भाषा-भाषी लोग समान रूप से विचार करते हें, और समान 
रूप से अपने विचार प्रकट करते हे अतः समान भाषा बोलने वालों का 
आचार-विचार, रीति, रिवाज, रहन-सहन भाव, प्रवत्तियां आदि समान 
होती हैं। ये बातें राष्ट्रीयला के विकास में बड़ी सहायक होती हे। यह 
देख २ आता है कि एक राष्ट्र में इन बातों की समानता पाई ज्जाती 
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है। भाषा और भी महत्व रखती है। भाषा ऐतिहासिक परम्परा स्थापित 
रखती है और लोगों को प्राचीन काल के राष्ट्रीय महान पुरुषों का स्मरण 
करा कर राष्ट्रीयता के भाव जागृत रखती है। 

भाषा राष्ट्रीयता का भाव जागृत करने में सहायक अवश्य होती 
है परन्तु यह भी देखने में आता है कि भाषा की समानता का ह्वास 
भी राष्ट्र निर्माण में बाधक नहीं होता है। रूस में अनेक भाषाएं बोलने 
वाली जातियां एक राष्ट्र के बंधन मे बंधी हुई हें । स्विटजरलेड में तीन 
भाषाएं बोलने वाले लोग एक राष्ट्र बनाये हुए हे । अमेरिका के स युक्त 
राज्य में भी एक से अधिक भाषा बोलने वाले छोग एक राष्ट्र बनाये हुए हे। 
संसार में ऐसे अनेक उदाहरण हे जिनसे ज्ञात होता है कि भाषा किसी भी 
प्रकार से राष्ट्र निर्माण में बाधक नहीं हो सकती है । इसी लिये जे० एच० रोज 
(|, 8. 7१०४८) का यह विचार हैं कि “शिक्षा का प्रचार होने से 
राष्ट्र-निर्माण में भाषा का महत्व कम " जायगा।” बी० जोजफ का 
कथन हैं कि “जों लोग एक भाषा बोलते : उनमे परस्पर स्वाभाविक 
आकर्षण होता है।”* वास्तव में जोजफ का यह विचार सत्य है। में 
जब कभी अपने देश से सैकड़ों मील की दूरी पर होता हूं और किसी 
को ब्रजभाषा बोलते हुए सुनता हूं तो मेरा चित्त उसकी ओर अकपित 
दो जाता है और हृदय में यह भाव उत्पन्न होता हैँ कि यह व्यक्ति हमारी 
तरफ का है। कभी-कभी तो में यह पृछने को भी विवद् हो जाता हूं कि 
' आप का निव्रास स्थान कहां हैं?” पोलैन्द्र में अब भी यह देखने में 
आता हूँ कि उनमें भाषा के कारण होी राष्ट्रीयता के भाव जागृत हैं। 

सामान्य वश (एणा707%2८८ ) -राष्ट्र निर्माण में वंशीय समा- 
सती बड़ा महत्व रखती है । वंशीय *छ के आधार पर बहुधा प्राचीन 
काल में लोग संगठन किया करते थे और मध्य काल में भी 
वश के अबार पर लोगों ने राष्ट्रीय रांगडन किया था | प्राचीन काल में 
युनान में केवल यूनानियों को ही नागरिकता के अधिकार प्राप्त थे। वहां बिदे- 
दियों को नागरिकता के अधिकार प्राप्त न थे। यूनानी लोग विदेशियों 
को अन्य वंश का समझते थे। एं० ई० जिमने (6, 5. टागधाशथए) ने 
राष्ट्र निर्माण के लिये वंशीय मूल को आवश्यक समझा है। रोज का 
विचार है कि सभ्यता की अनुन्नत दशा में वंगीय मूल राष्ट्र निर्माण के लिये 
आवश्यक समझा जाता था । बेल्जियम के प्रसिद्ध विद्वाण लैवेलिये 


* बी० जीौजफ-नेशनैलिटी, पुष्ठ ६१ । 
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(4,9०८९ए८) का विवार हूँ कि ज्यों-ज्यों मनुप्यों की संस्कृति की उन्नति 
होती जायगी त्यों-त्यों उनके इस विचार का हस होता जायगा कि वंशीय 
मूल राष्ट्र-निर्माण के लिये आवद्यक है। वास्तव में आधुनिक काल में 
ध्स बात का उदाहरण कही नहीं मिलता जहां लोगों ने बंशीय मूल 
के आधार पर राष्ट्र का निर्माण कर रखा हो। बीसवीं छताब्दी में 
हिटलर ने वंशीय मूल के आधार पर राष्ट्र की स्थापना करने का 
प्रयत्त किया था उसने आर्य जाति को राष्ट्र में संगठित करने का पूर्ण 
प्रयत्त किया परन्तु उसे इस प्रयत्न में सफलता प्राप्त न हो सकी। मेजिशी 
का विचार है कि राष्ट्र निर्माण के लिये वंशीममृल आवश्यक नहीं 
है। ब्राइस (8790८) ने अवश्य एक स्थान पर यह लिखा है कि गरष्ट्रीय 
तावना के विकास में उच्च भी कुछ महत्व रखता है । _टूज_( 8४८७ ) 
ता कथन है कि बंशीय मूल राष्ट्र निर्माण के लिये आवश्यक अंग नहीं है 
भसभ्य जातियों में ही एक बंश के लोग दिखाई पड़ते ८ । पिनसबरी ( 0॥॥3- 
3पा9 ) ने लिखा है कि “माधारण तबा राष्ट्रीयता को निर्वारित करने में 
बंद कोई महत्य नही रखता है। किसी राष्ट्र में भी एक थे के लोग नहीं है 
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सब स्थानों पर मनृष्य वर्ण संकर है । (उशैक्षा। 9 ९एशफए्रीश८ & 
॥07872८,)- अधिकांग विद्वानों का यही मत है कि वंश राष्ट्रीयता के छिये 
कोई विशेष महत्व नहीं रखता है । दस विचार के लोग रिवटज रलैन्ड, कन।ट।, 
अभेश्कि के संयुक्त राज्य, आदि देशों का उदाहरण देकर सिद्ध करते 
ट कि इन देशों में भिन्न-भिन्न बंद के लोग रहते है और वंशीय मूल 
की विभिन्नता राष्ट्रीयता के भावों में किसी प्रकार से बाधक नहीं हो 
इन देशों के छोगों में राष्ट्रीयता के भाव पूर्ण रूप से वियमान हूँ । 
ज्यो-ज्यों मनुष्यों में सभ्यता फैलती जायगी त्यों त्यों वंगीय मल का प्रभाव कम 
होता जायगा। 

आधुनिक काल की परिस्थिति ने भी वंशीय मूल के प्रभाव को 
कम कर दिया है । वर्तेमान युग के भिन्न-भिन्न प्रकार के आविष्कारों 
ने संसार में राष्ट्रीयता के भावों में बड़ा परिवर्तन कर दिया हूँ। उद्योग 
व्यापार की उन्नति तथा यातायात की सुविधा के कारण छोगों में राष्ट्रीयता के 
संकूचित विचारों का हास होता जा रहा है। अनेक अन्तर्राष्ट्रीय संवासों 
(28850"0490008 ) के स्थापित हो जाने से राष्ट्रीय बातों की अपेक्षा अन्त- 
रॉष्ट्रीय बातों पर आ के ध्यान दिया जा रहा है और ऐस ही विचारों की 
भुधिक उन्नति द्वोती जा रही है । 
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४५--सामान्य धर्म (०0707 7८४(90०४)- तिहास पर हृष्टिपात 
करने से पता चलता है कि प्राचीन काल राष्ट्र निर्माण धर्म का बड़ा महत्व- 
पूर्ण स्थान रहा है। प्राचीन काल 5 जब मनुष्य अनुन्नत दशा में थे तब कैवछ 
ध+५ ही एक ऐसी वस्तु थी जिसके आधार पर लोग अपना राष्ट्रीय संगठन करते 
थे। समान धर्म के लोग अपने को संगठित करके अपने आप को राष्ट्र के रूप 
में परिवर्तित कर लेते थे। प्राचीन,समय में यूनन में ऐसे सामान्य धाभिक स्थान थे 
जहां दूर दूर के लोग आकर एकत्र शणेते थे और एक ही प्रकार से उन धोमिक 
व्यौहारों को मनाते थे। इस प्रकार यूनानियों में राष्ट्रीयता के शावों की जागृति 
रहती थी । ईसाई धर्म के स्थापित होने पर ईसाई राष्टों ( (ल्‍पशाशा 
०४०7४) और ईसाई राज्यों ( (.7897॥ 5(9(8) की स्थापना हुई। 
पवित्र रोमन साम्राउय ( स्रणए छताणशा िय]ुआऑएट ) की स्थापना इसी 
आधार पर हुई थी। न ईसाई राज्यों में धर्म का ईतना प्रभाव रहा कि 
विसी किसी राज्य में केवल ईसाइयों को ही नागरिकता के अधिकार प्राप्त 
होते थे, अन्य मतावलम्बियों को नहीं। धर्म ने वास्तव में राषप्ट्रीयता के 
भावों का विकास करने और उनकी उन्नति करने में बड़ी सहायता 
की है। 

स्काटलैणड में प्रौटेस्टन्‍्ट धर्म तथा जान नाकक्‍स ( ]णा॥ 05 ) के 
विचारों जले राष्ट्रीयवा के भाव जागृत करने में बड़ी सहायता की थी। 
मसलमानों ने संसार के अनेक ज्ञगों में धर्म के आधार पर राष्ट्रों की 
स्थापना की और बहुत समय तक मुस्लिम राष्ट्र स्थापित रहे । 
महाराजा शिवाजी के समय में धामिक विचारों ने मराठा राज्य को 
स्थापित करने में सहायता की। समर्थ रामदास तथा गुरु कोणदेव ने महा- 
राष्ट्र देश में धामिक विचारों का प्रचार करके राष्ट्र का उत्थान करने 
का उपदेश दिया । भारत वर्ष में अत्याचारी मुसलमान बादशाहों का विरोध 
करने के लिये शिवाजी धर्म की रक्षा के नामपर लोगों का संग०न 
करके शक्तिशाली मराठा राष्ट्र का संगठन करके माराठा साम्राज्य 
स्थापित किया। महाराणा रणजीत सिंह ने सिक्‍खों को एकत्र करके 
और उनमें संगठन करके राष्ट्रीयता के भावों की पूर्ण जागृति 
करके संतलज नदी से लेकर अफगानिस्तान तक सिक्‍्ख- 
राज्य स्थापित किया। इस प्रकार इतिहास में अनेक उदाहरण ऐसे 
हैं जिन से पता चलता है कि ध), के आधार पर हछोगों ने राष्ट्रीय- 
संगठन किया है और राष्ट्रीय राज्य ( 'रि७पं०० 50905) स्थापित 


ये 
में 
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किये हें। भारतवर्ष में बीसवीं शताब्दी में धर्म के नाम पर राष्ट्रीयता 
के भाव जागृत करके यहां के मुसलमानों ने पाकिस्तान की स्थापना 
की। परन्तु यह बात भी ध्यान में रखनी चाहिये कि जब जब धर्म 
के आधार पर राष्ट्रीय भावों को जागृत करके राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना 
की गई तब तब बड़ा अत्याचार और रक्‍तपात हुआ हैँ। धर्म के नाम 
पर जब जब संगठन किया गया और राष्ट्रीयता स्थापित की गई तब तब 
अन्य धर्म के अनुयायियों की हत्या करके उनके नाश करने का प्रयत्न करके 
शु० धाभिक राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना करने का प्रयत्न किया गया 
और सहस्त्रों और लाखों निदष स्त्री-पुरुषों और बच्चों की हत्या की 
गई। 

इतिहास के पढने से पता चलता है कि धर्म ने वास्तव में राष्ट्रीयता 
स्थापित कर में बड़ी सहायता की हैँ और यह भी पता चलता हैं कि धर्म 
के आधार पर रराष्ट्रीयता स्थापित करने में बड़े-बड़े अत्याचार भी हुए 
हैं और कुछ काल तक इन राष्ट्रों की उन्नति भी हुई है परन्तु अन्त 
में सब राष्ट्र नष्ट हो गये और आज संसार में ऐसे राष्ट्रों को अच्छी 
दृष्टि से नहीं देखा जाता है । 
धामिक संस्थाएं राष्ट्रीयता के भाव जागृत करने में बड़ी सहायक 
होती हैं परन्तु इस बात का ध्यान रखना आवश्यक हैं कि कहीं यह 
धामिक संस्थाएं धर्मान्धता के भाव उत्पन्न न कर दें जिससे अन्य 
ध विलम्बियों के साथ परस्पर वैमनस्य हो जाय। 
६--सामान्य आर्थिक स्वाथ ( (/0शा707 7ि००7०7४ॉं८० [76- 
7८50)--आयिक हितभी मनुष्यों में राष्ट्रीयता के भाव जागृत करने में 
में बड़ा सहायक होता हूँ। मध्यकालीन यूरोप में आथिक हित के आधार 
पर लोगों ने राष्ट्रीय संगठन किया था। भिन्न-भिन्न जातियों तथा वंशों 
के लोगों ने वहां शिल्पि-संच ( 0पां]05 ) स्थापित किये थे। शिल्पि-संघ 
के सदस्यों ने अपने आपको रराष्ट्र के रूप में संगठित कर के निकाय राज्यों 
( 0पां।(व $8(09(८$ ) की स्थापना की थी। बहुत काल तक ये निकाय राज्य 
यूरोप में स्थापित रहे। जापान और आस्ट्रेलिया में आधुनिक काल में उनकी 
आथिक दशा ने उनमें राष्ट्रीयता के भाव जागृत किये हैं। जापान निवासी छोटे- 
छोटे द्वीपों में निवास करते हें। उनकी जन-संख्या की वृद्धि होने पर उनके निवास 
स्थान अथवा देश का विस्तार समुद्र में नहीं बढ सकता । उनको नवीन भूमि को 
आवद्यकता हुई। उन्हें अपने उद्योग-धंधों की उन्नति करने के लिये 
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हाट, बाजारों की आवश्यकता हुई जहां वे अपने सामान की खपत 
कर सके । इन विचारों ने संपूर्ण जापा द्वीपोंनी के निवासियों मे 
एकता तथा रराष्ट्रीयता के भाव फूंफे परिणाम यह हुआ कि जापान 
संसार में सबसे प्रसिद्ध और शक्ति शाली हो गया। उसने अपनी शक्ति 
का प्रयोग करके अपने राज्य का विस्तार बढाने का प्रयत्न किया जिसमें 
वह असफल रहा। इसी प्रकार आस्ट्रेलिया में भी वहां के लोगों की 
आथिक दशा ने उनमें राष्ट्रीयता के भावों का विकास किया। उन्होंने 
राष्ट्रीय संगठन किया और यह भी अनुभव क्या कि यदि उनमें राष्ट्रीय 
संगठन न हुआ तो जापान आदि अन्य देशों के लोग आकर उनके देश की 
आर्थिक अवस्था का छाभ उठायेंगे और अन्त में वे हीन दशा को प्राप्त होंगे 
अतः उनमें राष्ट्रीयता के भाव जागृत हुए। उन्होंने अपने आपको पूर्ण रूप 
से संगठित किया | इस समय आस्ट्रेलिया निवासी एक श्रेष्ठ तथा 
समृद्ध राष्ट्र के रूप में संगठित हें । उन्होंने अपने राष्ट्र की जापान 
आदि अन्य देशों के आथिक आक्रमण से रक्षा करने के लिये भांति-भांति 
के ऐसे विधान बना रखे हैँ कि अब उनके देश में अन्य देश अनुचित 
आथिक लाभ नहीं उठा सकते। 
जहां आथिक स्वार्थ राष्ट्रीय के भावों का विकास करन में 
और उनको स्थित रखने में सहायक होता है वहां यह बात भी है कि 
ऐसी दशा में लोगों के विचार संकचित हो जाते हैं और ऐसी जाति 
कूय मंडूक की भांति सबसे पथक रहने का प्रयत्न करती हैँ । आधुनिक 
कील में वही जातियां और राष्ट्र उन्नति कर सकते हे जो अपने आपको 
संपूर्ण विश्वका एक महत्वपूर्ण अंग समझे । राष्ट्रीय विचारों की अपेक्षा अन्तर्राष्ट्रीय 
विचारों की वृद्धि करना अधिक उपयोगी है । 
७-सामान्य शासन तथा सवोच्च सत्ता ((४एगराणा 50एलआगला। 
2॥0 90ए2/८४४९7 )--एक शासन भी राष्ट्रीयता के भावों का विकास करने में 
बड़ा सहायक होता है। एक श्रेष्ठ शासक अपने सुशासन द्वारा राष्ट्रीयता 
के भाव फंलाने में बड़ा सहायक होता है। महाराजा शिवाजी ने लोगों पर 
अच्छा शासन करके महाराष्ट्र में मराठा राज्य स्थापित किया। मराठा 
लोगों में राष्ट्रीय भावों का विकास किया और भारत के बहुत बड़े 
भाग में वह राष्ट्रीय राज्य स्थापित करने में सफल हुआ । सिक्‍तयों के 
महाराजा रणजीत सिंह ने भी पंजाब में राष्ट्रीय खालसा राज्य की 
स्थापना की। एक श्रेष्ठ राष्ट्रीय राज्य में किसी प्रकार का अत्याचार 
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नहीं होता है। सब धर्मों को समान समझा जाता है। सब धर्मों के अनु- 
यायियों के साथ समान व्यवहार किया जाता है और सब संप्रदायों के 
लोग अपने को एक राष्ट्र की प्रजा समझते हुए सच्ची देश-भक्ति के साथ 
अपने राष्ट्र की रक्षा करते हें। 

बीसवीं शताब्दी में हिटलर और मुसोलिनी ने भी अपने-अपने देश के 
लोगों में राष्ट्रीय भावों को उत्तेजित किया और राष्ट्रीय राज्य स्थापित 
करने का प्रयत्न किया परन्सू उन्होंने राष्ट्रीयता के संकुचित विचारों का 
प्रचार किया । उन्होंने अपने धर्म, भाषा, संस्कृति, सभ्यता, आदि को 
अन्य राष्ट्रों की जाति, धर्म, भाषा, संस्क्रति, सभ्यता आदि से 
अधिक श्रेष्ठ समझा । सबको समान न समझकर अन्य लोगों पर 
अत्याचार करना आरम्भ किया। अपने अपने देशों में उन्होंने राष्ट्रीयता 
के अशुद्ध विचार फैला कर अन्य देशों पर आक्रमण किया और अन्त में 
बाल की भीत के समान गिरे और उनका नाश हुआ। 

अग्रेजों ने भारतवर्ष में राष्ट्रीया के भावों का हास 
किया। विदेशी राज्य अपने स्वार्थ के लिये तथा अपने राज्य को दृढ़ 
तथा स्थायी रखने के लिये अधीन राज्य की जनता के आचारण 
को भ्रष्ट करने, उनकी संस्कृतिका नाश करने और उनमें द्वेष फैलाने 
का प्रयत्न किया करता हैँ । अंग्रेज शासकों ने भी भारत में यही 
कार्य किया | भारतवर्ष के देशी राज्यों के शासकों में ऐथ्याशी को प्रोत्सा- 
हित किया उनको इंगलैण्ड में शिक्षा दिलवा कर उनके विचार बदलने 
का प्रयत्न किया । भारतवर्ष में अंग्रेजी भाषा, ईसाई धर्म, तथा अंग्रेजी 
रीति-रिवाज, रहन-सहन, खानपान, का प्रचार करके भारत की प्राचीन 
संस्कृति पर कठाराघात करके उनके राष्ट्रीयता के भावों को नष्ट करने 
का प्रयत्न किया । बा 

शासक का अत्याचार राष्ट्रीय भावनाओं को उत्तेजित करन 
में बड़ा सहायक होता हैँ। अंग्रेजोंने भारत में अत्याचार किया उन्होंने 
जनमत को ठुकराया । अंग्रेजों के स्वेच्छाचारी शासन के कारण भोरत- 
वासियों की आंखें खुलीं। गोखले, तिलक, दयानन्द, गान्धी आदि ने भारत- 
वासियों को एक सत्र में बांधने का प्रयत्न किया और विदेशी राज्य 
के दोष साधारण लोगों को बतलाये। लोगों में धामिक सहिष्णुता का 
प्रचार किया । लोगों की आंखें खुलीं राष्ट्रीय भावनाओं का विकास हुआ ॥ 
अन्त में इन लोगों का प्रयत्न सफल हुआ और भारतवर्ष स्वतंत्र हुआ ॥ 
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कुछ विद्वानों का मत है कि शासन कितना ही श्रेष्ठ क्‍यों न 
हो वह राष्ट्रीयता के भाव उत्पन्न नहीं कर सकता । ऐसे विद्वानों में से 
रेमजे म्योर ( ि॥7599 'पां। ) एक है, उसका कथन है कि “चाहे 
कितना ही श्रेष्ठ शासन क्‍यों न हो, शासन की एकता कभी राष्ट्रीयता 
का विकास नहीं कर सकती है ।” ज़िमने ( टांगााटा। ) का कथन 
है कि “राष्ट्रीयवा एक ऐसी आन्तरिक प्रेरणा है जो राजनीतिक अत्याचार 
द्वारा अस्वस्थ तथा तीक्ष्ण आत्मचेतना में परिवर्तित हो जाती हैं ।” उदाहरण- 
के रूप में यह कहा जा सकता हैं कि सन्‌ १८७० के फ़रफ़ों-प्रशन युद्ध के 
(770700 एप्र<शंशा ४४०० 870) परचात्‌ फ्रांस में राष्ट्रीयता 
के भाव अत्यन्त तोक्ष्ण हो गये थे। स्पन में मुसलमानों का शासन 
कई हाताब्दियों तक रहा । उनके अत्याचारों ने स्पेन में राष्ट्रीयता 
के तीक्ण भाव उत्तेजित किये । नेपोलियन ( र०]०0!९०॥ ) के युद्धों 
ने स्पेन निवासियों के हृदय में राष्ट्रीयता के भाव दुबारा उत्तेजित किये 
पोलेगड-भंग ने पोलेंड में राष्ट्रीयता उत्तेजित की । अंग्रेजों के अत्याचार 
और भेद-नीति ( 4)एं066 थाव 7प्रांट 9ण0स्‍0ए ) के कारण आयरलेंड 
( 7८970 ) में राष्ट्रीयत। का विकास हुआ और अन्त में आयरलैन्ड 
भी स्वतन्त्र हुआ। परन्तु जोजफ का मत हैँ कि एक समुदाय का अत्या- 
चार पर किया गया अत्याचार उस समुदाय को राष्ट्र में परिवर्तित नहीं 
कर सकता।” उसका विचार हैँ कि विभाजित किये हुए समुदायों में से 
प्रत्येक अत्याचार करने वाले का प्रेम-पात्र तथा प्रिय बनने का प्रयत्न 
करता है और उन समुदायों में कभी ऐक्य स्थापित नहीं हो सकता हैं। 

कुछ लोगों का मत हूँ कि सर्वोच्च सत्ता द्वारा मनुष्यों में 
राष्ट्रीय का विकास होता हूँ । अर्थात्‌ अहेक जाति अथवा धर्म के लोग एक 
सर्वोच्च सत्ता के भवीन रह्ल हुए अपने हितों को समान समझ कर 
राष्ट्रीयता के सूत्र में बंब जाते हें। वेल्स ( ४४४८४ ), इंगलैन्ड 
(7708]9706 ) और स्काटलैन्ड  ( 50ऐ०गते ) के क्रमशः 
बेल्श, अंग्रेज और स्काट लोग एक अंग्रेज शासक की सर्वोच्च सत्ता के 
अवीन संगठित है। लैस्‍्क्री (,380) का यह मत है कि “राज-भक्ति 
निरयंक वस्तु है। उलब्बसवीं शताब्दी का इतिहास इस बात का प्रतीक 
कि राष्ट्रीय भावनाओं द्वारा राज-भकति की भावनाओं में परिवतंन 
हुआ ढहै।” परन्तु इसके विपरीत स्विटजरलैन्ड का उदाहरण इस बात 
का प्रतीक हूँ कि एक श्रेष्ठ शासन द्वारा वास्तव में भिन्न-भिन्न जातियों 
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के लोग भी राष्ट्रीयता के सूत्र में बंध सकते है। एक ही शासन के 
अधीन वहां जमेन, फ्रेंच और उतालियन जाति के लोग एक राष्ट्र के रूप 
में संगठित हें और सब कार की उन्नति कर रहे हैं। 

इससे प्रकट होता है कि शासन और एक सर्वोच्च सत्ता राष्ट्रीयता' 
के भाव जागृत करने में सहायक हो सकते हैं। परन्तु वास्तव में एक जनतंत्र 
शासन में ही ऐसा सम्भव हो सकता है। जहां जनता के हाथ में अथवा जनता के 
प्रतिनिधियों के हाथ में सर्वोच्च सत्ता है वहीं राष्ट्रीयताी का विकास 
हो सकता है क्योंकि ऐसे शासन में सदा लोक हित का ध्यान रखा जाता 
है । 

८. शोकमत ( ?कृपणेथआ' शय]। )--लोकमत भी 
राष्ट्रीवा का महत्व पर्ण अंग है। लोकमत द्वारा राष्ट्रीयता 
के भावों का विकास होता है । यदि मनोवैज्ञानिक दृष्टि से 
देखा जाय तो राष्ट्रीय भावना उत्पन्न करने के लिये पहले भनुष्यों की 
चित्तबृत्ति पर राष्ट्रीयता के विशे७ गुणोंका प्रभाव डालना अत्यन्त आव- 
इयक है जिससे जनता की भनोवृत्ति इस प्रकार की हो जाय कि वह 
परस्पर सहयोग करके राष्ट्रीयता की उन्नति करें। जब तक लोगों 
में परस्पर सहयोग करने की भावना न होगी। राष्ट्रीयता स्थापित नहीं 
हो सकती है। राष्ट्रीयता लोगों की चित्तवत्ति की अभिव्यक्टि और उनकी 
भावकता को प्रतीक है। टोइनबी 70977८८ के मतानुसार 
“राष्ट्र बनने की इच्छा” ही राष्ट्रीयता का प्रधानतत्व हूँ। राष्ट्रवाद के 
जन्मदाता मेजिती ( ै०्य्शागां ) के मतानुसार लोकमत राष्ट्रीयता 
का आधार है। 

९. आनन्‍्तरिक-प्रेरणा (775070८0) कुछ विद्वानों का मत है कि 
आन्तरिक प्रेरणा भी राष्ट्रीयता का एक तत्व है। आन्तरिक-प्रेरणा को 
राष्ट्रीयाी। का तत्व मानने वालों का कथन है कि मनृष्य स्वभाव से 
एक सामाजिक प्राणी है। मनृष्य आन्तरिक प्रेरणा के अनुसार समाज 
में रहने का इच्छुक होता है। समाज में ही रहकर मनृष्य सब प्रकार 
को उन्नति कर सकता है। यदि मनृष्य मनुष्य-समाज से पृथक कर दिया 
जाय तो बह किसी प्रकार की उन्नति नहीं कर सकता ह्‌। आन्तरिक प्रेरणा 
के आधार पर मनुष्य बहुमत की आज्ञा पालन करने को प्रेरित होता 
है। मनुष्यों के राष्ट्र के रूप में संगठित करने के लिये उनकी अन्‍्तरात्मा 
उन्हें प्रेरित करती है। 
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१०. ऐतिहासिक घटना ( प्रींडाठपंटब) 2&०८०ं१९7०६ )-कुछ 
लोगों का मत है कि राशष्ट्रीया कोई विशेष वस्तु अथवा 
लक्षण नहीं है, यह केवड एक ऐतिहासिक घटना है जो मानव समाज 
में विकास की अवस्था में स्वतः घटित होती हैं। 

११. मुद्रण यन्त्र का प्रभाव ( 77888 )--आधुनिक कार के 
कुछ विद्वानों का मत है कि राष्ट्रीयता मुद्रण यन्त्र द्वारा स्थापित होती हैं। 
जो लोग जनता को मुद्रण यन्त्र द्वारा अत्यधिक प्रभावित कर सकते हैं 
उन्हीं के मतानुसार जनमत हो जाता है। राष्ट्रीयता के भावों का प्रचार 
करने में म॒द्रण यन्त्र का बड़ा हाथ है। परन्तु हमारा यह विचार है कि 
मदूण यन्त्र के आविष्कार से पूर्व प्राचीन काल में भी राष्ट्रीयता के भावों 
से लोग प्रभावित हुए है। अतः जो लोग मृुद्रग यन्त्र को राष्ट्रीयता का 
तत्व समझते हें वे बड़ी भूल करते हे । 

१२. देश-निष्कासन (८हआं।८)-लाई ऐक्टन (7,070 2८०7) 
ने देश-निष्कासन को राष्ट्रीयवा का तत्व बतलाया है। उसने यहुदी 
तथा आयरिश ( ]6एांझं 270 [78॥ ) जातियों के उदाहरण देकर 
यह सि& करने का प्रयत्न किया है कि निर्वासित छोगों के हृदयों में 
राष्ट्रीयाग का विकास होता है। 

१३. समान भाव, त्योहार, चिन्ह तथा रीति रिवाज--#७ विद्वानों 
का मत है कि समान भाव, गीत, त्यौहार, रीति, रिवाज, तथा एक राष्ट्रीय, 
धाभिक तथा जाति,पताका राष्ट्रीयता के भावों की पोषक हें। इन सब 
वस्तुओं द्वारा भी राष्ट्रीय भाव जागृत होते हैं। 

डिजरायली ( १)872८) ) का कथन है कि “व्यक्ति जाति- 
मंडलियां ( (ण्णगापा।ंएं८5 ) बना लें परन्तु राष्ट्र की उत्पत्ति 
तो केवल संस्थाओं से ही हो सकती है। आर० डी० हिचकाक 
(7२, /0. 9(८7८0८४ ) का कथन है कि शासन के आदेश 
राष्ट्र के लिये जीवन का भोजन ( >ट्बवे ० गा6लि ) डै।” 
गारफोल्ड ( "७छगटातव ) का मत है कि “भूमि राष्ट्र का केवल 
शरीर है। जो लोग उसके पहाड़ों पर और घाटियों में निवास करते हैं 
वे उसके प्राण, उसकी अन्तरात्मा और उसका जीवन हें।” हैनरी क्‍्ले 
( तरथ्णाए (0४ए ) का मत है कि “एक राष्ट्र का चरित्र उसके 
भव्य कार्यों का योग है। वे (भव्य काये) सम्मिलित पैतृक धन बनते हैं, 
वे राष्ट्र के दायें भाग ( गल्श(का८८ ) हैं, वे वैदेशिक शक्तियों 
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(राज्यों) को भयभीत करते हैँ और हमारे (राष्ट्र के) लोगों को उत्तेजित 
करते हैं।”/ एस०  सस्‍्माइल ( $., छ5ग्य८5 ) का कथन है कि 
“जिस प्रकार राष्ट्रीय ह्ास व्यक्तिगत जीवन, आलस्य, स्वार्थ तथा दोषों 
का योग है उसी प्रकार राष्ट्र की उन्नति व्यक्तिगत उद्योग, ओजस्व 
(ाधाए५) तथा सद॒गुणों का योग हैँ।” सी० सुम्तरर ((५, 8प्राग्रादाः) 
का कथन हैं कि “राष्ट्रों की वास्तविक महानता उस राष्ट्र की व्यक्तिगत 
महानता पर निर्भर है।” एमरसन ( जिशाटाइणा ) ने अपनी 
“सिविलाइजेशन” नामक पुस्तक में लिखा है कि प्रत्येक राष्ट्र की अपनी 
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निजी मानसिक योग्यता होती हैं और उसकी अपनी निजी सभ्यता होती हूँ। 
राष्ट्र ओर राज्य--राष्ट्रवाद का वर्णन करने से पूर्व हम यह आवश्यक सम- 
झते हैं कि पाठकों को राष्ट्र और राज्य का भेद पूर्ण-रूप से प्रकट कर 
दें क्योंकि ऐसा देखा गया है कि बात से लेखकों ने राष्ट्र और राज्य 
को एक ही बात समझा हैं। वास्तव में राष्ट्र और राज्य में बड़ा भेद 
हैं। अमेरिका के प्रसिद्ध राज-शास्त्रवेत्ता जे० डब्ल्यू गानर (]. ४ 
(9७77८/ ) के मतानुसार राज्य एक वेधानिक अथवा राजनेतिक कल्पना है । 
राष्ट्र जातीय अथवा मानव वंशीय कल्पना है | # १ उसका मत है कि राज्य 
और राष्ट्र में बड़ा भेद है।्ैंजो लोग राज्य और राष्ट्र को एक समझते 
हैं बे बड़ो भूल करते हैं। गानेर का कथन है कि “पूर्णरूप में राष्ट्र 
समाज का वह भाग है जो प्राकृतिक भौगोलिक सीमा द्वारा अन्य राष्ट्रों 
से पृथक है, जिनका जातीय मल एक है, जिसके निवासी एक भाषा बोलते हें, 
जिनको सभ्यता तथा संस्कृति एक सी है, जिनका चरित्र एक सा है, जिनके 
रोति-रिवाज, साहित्य आदि एक से हें। २ वर्गेस (8प78०४) का मत है 
कि राष्ट्र “वह जनपंख्या है जिसकी भाषा साहित्य, परम्परागत रीति रिवाज, 
तथा इतिहास समान हें, जिनमें भले बरे की चेतना के समान भाव हैं 
और जो ऐसी भूमिपर वास करते हैं जिसमें भौगोलिक ऐक्य है। | 
वर्गेंस ने जो राष्ट्र की परिभाषा की है उससे विदित होता है कि वह 
मानव-जातीय मूल को राष्ट्र का आवश्यक अंग नहीं समझता है। उसकी 
हृष्ट में मानव वंशीय उद्भव ( €एग८ 00087 ) कोई भहत्व 








+ १ जे० डब्ल्यू० गार्नेर--इन्ट्रोडक्शन टु पोलीटिकल साइंस पृष्ठ ४५। 
| २ वर्गेत--तोलोटिकल साइंस ऐन्ड कॉन्स्टीच्यूशनल ला पुस्तक १-पृष्ठ २। 
+ ३ प्रेडियर--फोडेरे-त्रेते दि ब्रौइत इन्त० त पब० पुस्तक पृष्ठ १२५-१२६। 
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नहीं रुवता है। फ्रांस के प्रसिद्ध न्‍्यायशास्त्रवेत्ता प्रैडियर-फोडे रे 
(?2920८7 #034676) का मत है कि राष्ट्र “एक देश के निवासियों 
के समाज का ऐसा संगठन है जो एक भाषा बोलते हैं, जो एक ही 
विधान धारा शासित होते हैं, जिनका मानव वंशीयमूल एक है, जिनका 
भौतिक आचरण एक सा है, जिनका नैतिक स्वभाव एक सा 
है तथा जिनके हित और भाव शताब्दियों से साथ रहने के कारण एक 
से हें।” # एक स्थान पर उसने यह भी लिखा है कि “'वंशीय एकता, 
निवासियों को भाषा को समानता, तथा रीति-रिवाज और धममं की 
समानता से राष्ट्र बनते हैँ ।” अर्जन्टाइन के प्रसिद्ध न्याय-शास्त्र वेत्ता 
कैल्वों ( (४७ए० ) ने अस्तर्राष्ट्रीय विधान के सम्बन्ध में जो ग्रन्थ 
लिखा है उसमें उसने भी राष्ट्र के विषय में अपने विचार सी प्रकार 
प्रकट किये हे। उसने राष्ट्र की कल्पना के लिये वंशीय मूल तथा जातीय 
और भाषा सम्बन्धी समानता को अत्यन्त महत्वपूर्ण बतलाया हैं। 


लेकी ( ॥,.८टॉटए ) का मत है कि राष्ट्र के अस्तित्व के 
लिये वंशीय समानता की आवश्यकता नहीं है । वह शीय मूल को 
राष्ट्रीया का आधार नहीं मानता है। मनुष्यों के रंग--सम्बन्धी भेदों को 
राष्ट्रीयता निर्धारित करने में प्रयोग नहीं करना चाहिये क्योंकि राष्ट्रीयता 
निर्वारित करने में रंग. क' अस्पष्ट तया छलने वाला पथप्रदर्शक है। 
वह इस बात को स्वीकार करता हैं कि ऐसे बहुत से उदाहरण 
देखते में आते हैं जहां भिन्न भिन्न धर्मों के अनुयायी तथा भिन्न-भिन्न 
भाषाओं के बोलते वाले लोग राष्ट्रीयता के पाश में बंधे हुए हें। लैकी 
का विचार इस सम्बन्ध में कुछ भी हो गार्नर के मतानुसार वंशीय 
समानता और भाषा को समानता राष्ट्रीय एकता के आधार हैं। राष्ट्र का 
अस्तित्व वास्तव में इन्हीं दो बातों पर निर्भर है। गार्नर का मत है कि 
वंशीय एकात्म्य ( ३तशाधाए ) से संबंध स्थापित होता 5 और 
भाषा की समानता लोगों को एक दूसरे में सम्पर्क स्थापित करने और 
उन्हें परस्पर मित्र बनाने में सहायक होती है। भाषा की समानता वास्तव 
में राष्ट्रीय एकता का अत्यन्त महत्वपूर्ण आधार है। भाषा ही के द्वारा 
लोगों में परस्पर बौद्धिक तथा सामाजिक सम्पर्क स्थापित होता है | 





* पेडियर--फोडरे-न्रेते दि द्रौइत इन्त० त पब० पुस्तक धृष्ठ १९५-१२६ | 
| लैकी “डिमाक्रेसी ऐन्‍्ड लिबर्दी-पस्तक १ पृष्. ५। 
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भाषा द्वारा ही मनुष्यों में राजनीतिक चेखना का विकास होता हैं और 
माया की समानता ही मतृष्यों में राजनीतिक विचारों को समानता स्थापित 
करती है। यूरोप के प्रसिद्ध न्यायचार्य गम्प्लाविज (0पा7॥ए00७८४/) 
का विचार है कि सभ्यता की समानता राष्ट्रीय एकता का आधार है 
और भाषा द्वारा सभ्यता की समानता प्रकट होती हूं। अतः भाषा की 
पमानता ही राष्ट्रीय समानता स्थापित करती है । उसके मतानसार सम्यता 
तथा भाषा की समानता का आधार वंशोय मूल नही हैं । उसका 
विचार है कि भाषा तया सम्पता का एकात्म्य प्राचीन :तिहास 
पर निर्भर है । यदि कुछ छोग बहुत काल तक एक ही भाषा 
बोलते हुए और एक ही प्रकार की सम्यता में रहते रहें तो उनमें 
राष्ट्रीयता के भावों का विकास हो जाता हैं क्षतः राष्ट्रीय समानता इति- 
हास पर ही निर्भर है। इस बात को सिद्ध करने हे लिये उसने इटली, 
स्ेत, जनती फ्रांस आदि देशों के उदाहरण देकर बतलाया है कि इन 
देशों में राष्ट्रीय राज्य स्थापित हैं। इन देशों के लोगो के हृदय राष्ट्रीयता के 
विचारों से ओत-प्रोत है परन्तु इनमें से किसी भी देश में एक ही वंशके लोग 
नहीं रहते हे । इन देशों में भिन्न-भिन्न वंश के लोग रहते हैं और भिन्न-भिन्न 
बंशों से उत्पन्न होते पर भी ये लोग राष्ट्रीय बन्धन मे बधे हुए है। इनमे 
दते: शर्तें: समान भाषा तथा समान सभ्यता का विकास हो गया है।* 
धर्म का समानता मव्यकाल में राष्ट्रीयता का आधार समझी जासी 
थी परन्तु आधुनिक कार में धामिक स्वतंत्रता के विचारों की उन्नति 
के कारण धर्म राष्ट्रीय समानता का आधार नहीं समझा जाता हूँ। 
राष्ट्र और राज्य में बढ़ा भेद हैं। एक राज्य में अनेक जातियां, 
हो सकती हे] और तिसवर भी वह राष्ट्रीय राज्य ही सकता है । अंग्रेजों! 
के राज्य की भौगोलिक सीमा के अस्तर्गत भिन्न-भिन्न वंश के लोग 
हैं दक्षिणी कंनैंडा के फ्रच, दक्षिणी अफ्रीका के डच आयरलंण्डके कैल्ट्स 
आदि जातियों के लोग अंग्रेजी राज्य में सम्मिलित हेँं। हंगेरी राज्य में 
च्यूटन, रूमानियन, सलूव आदि जातियों के छोग निवास करते हेँ | बेल्जियम 
में फ्लैमिश तया फ्रव छोग रहते है। रूस में फिन, तातार, लिथ्युऐनियन, 
स्‍लब अादि जातियों के लोग निवास करते हँ। स्ब्ट्जिरलैण्ड में जर्मन, 
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इतालियन और फ्रंच जातियों के लोग रहते हैं। अमेरिका के संयुक्त राज्य 
में ट्ूयूटन, हब्शी, जर्मत, इतालियन, आइरिश, स्कैरिडनेवियन आदि जातियां 
निवास करती है। इन उदाहरणों से प्रकट होता है कि एक ही राज्य में भिन्न- 
भिन्न जातियों के छोग निवास करते हे और ये सब जातियां प्रेम-पूर्वक 
साव-साथ संट्योग करती हुई अपनी सम्यता, संस्क्राति, उच्चोग-व्यवसाय 
की उन्नति करती हुई अपने देश की उच्चति करती है और आवश्यकता 
पड़ने पर अन्य देशों से युद्ध होने पर जातीय पक्षपात को छोड़ कर 
स्वदेश हित के लिये स्वजातियों स्रे युद्ध करने को तत्पर होती हैं। 

इसके विपरीत यह भी देखने में आता है कि एक ही वंश के 
लोग एक रा अधिक राज्यों में पाये जाते हैं । स्कौन्डिनेवियन जाति 
( $८27979फ छा 780८ ) के लोग नार्वबे ( 07४9५ ), 
रेइन ( 5छ9९तला ) ओर डेनमा्क॑ ( शेशाधात्ा॥ ) में निवास 
करते है । जर्मन जाति के लोग ऐलसास ( /५$9९८८ ), छोौरेन 
([,0॥72770 ) , स्विटजरलैन्ड (5जटिटवाते ), हालेन्ड (सर0॥9709), 
इलैस्विंग ( 5०॥6८8एॉा९₹ ), और आस्ट्रिया ( /प४7१9 ) में निवास 
करते है। स्‍लव ( 5]2ए7 ) जाति के लोग यूरोप के अनेक राज्य्ें 
में पाये जाने है ।एक ही राज्य में भिन्न-भिन्न जातियों का अस्तित्व अथवा 
भिन्न-भिन्न राज्यों में एक ही जाति का अप्तित्व राष्ट्रीयता में किसी 
प्रकार बाधक नहीं होता हैं । 

राष्ट्रवाद का विकास ( ७॥०७४) ० पिध्धंणाओऔंबा )-सुष्टि 
आरम्भ में राष्ट्र वाद का क्या रूप था, इसका ज्ञान हम केवल इतिहास 
प्राप्त कर सकते हेँ। इतिहास से हमको पता चलता हैं कि आरम्भ में 
मनुष्य कूटम्ब के रूप में संगठित थे। मनुष्य स्वभाव से ही संघचारी (27८2 07- 
0प5) है। अतः वे वृंग अथवा कुदुम्ब के रूप में संगठित थे । कुदुम्बों और 
बंगों की बृद्धि हो जाने पर वें बन जातियों के रूप में संगठित हुए। पहले 
तो वे निदिचत स्थानों पर रहते ही नथे | उस समय वे आधुनिक काछ 
के यूरोपीय जिप्सियों की भांति अपनी सुविधा के अनुसार अपने निवास 
स्थान में परिवर्तन करते रहते थे। जब एक स्थान पर मनुष्य तथा पशुओं 
के भोजन की कमी हो जाती थी तो दूसरे स्थान पर पहुंच जाते थे। 
अपने साथ थोड़ा सामान और पद्म रखते थे जिनपर सामान छादते थे, 
उनका दूध पीते थे और भोजन न प्राप्त होने पर उनको मार कर 
खालिया करते थे। कुटुम्ब अथवा वंद्ीय जीवन ही उनका राष्ट्रीय जीवमभ 
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था। इसी अवस्था में कुछ उन्नति होने पर उन्तमें पितसत्तात्मक्ष समाज 
ए एगध॑ग्ालानं 80ल0ं०८7० ) की स्थापना हुई । छोगों ने एक 
ही स्थान पर निवास करना आरम्भ किया और वंद्य के अथवा जाति 
के बुद्ध पुरुष को उस कृटम्ब अथवा वंश तथा जाति का स्वामी समझा 
जान लगा। उस बुद्ध पुरुष को वंश व जाति के सब व्यक्तियों पर और 
उनकी सम्पति पर पूर्ण अधिकार था। ऐसे जीवन में हमें एक 
प्रकार की राष्ट्रीया की झांकी मिलती हैं । ऐसी अवस्था 
में उन छोगों को वास्तव में राष्ट्रीया का ज्ञान तो न था परन्तु उनका 
रहन-सहन, रीति-रिवाज भाषा की समानता तथा एक ही वृद्ध पुरुष के 
अधीन रहने के कारण हम कह सकते है कि वे राष्ट्रीयता के सूत्र में 
बंध गये थे। उनमें अपने बंध और कूटुम्ब के लिये प्रेम हों गया था वें 
एक ही शासक की आज़ाओं का पालन करते थे जिस भूमि पर रहते थें 
उमसे प्रेम करते थे । जो अन्य जाति अथवा वंश उनपर आक्रमण करता 
था अथवा उनकी भूमि तथा संपत्तिपर अतिक्रमण करता था उसका पूर्ण- 
रूप से विरोध करते थे और अपना जीवन वलिदान करने को उद्यत 
हो जातें थे। यही उनकी राष्ट्रीयता के भाव थे जिनका उनको अनुभव 
नहीं होता था। यह उनका स्वभाव वन गया था। 

इस जीवन की उन्नति हुई और इसके पश्चात्‌ इतिहास हमको उनके 
जीवन के विकास की अगली श्रेणी में ले जाता है । इस श्रेणी की दशा 
का ज्ञान हमको प्राचीन काल के पूनान-निवासियों की राजनीतिक तथा 
सामाजिक दशाका :तिहास पढ़ने से होता हैं। उस समय यूनानी 
लोग छोट-छोष्टे नगर राज्यों में विभाजित थे । प्रत्येक नगर-राज्य प्रर्ण 
रूप से स्वतंत्र था। प्रत्येक नगर-राज्य का शासन प्रबन्ध एक-दूसरे से 
भिन्न था। उनकी शिक्षा प्रणाली भी एक दूसरे से भिन्न थी। उनके 
राष्ट्रीय विचार भी संकचित थे। वे अपन नगर को ही अपना देश मानते 
थे। अन्य नगरों से पृथक रहते थे और बहुधा नगरों में एक दूसरे से 
युद्ध हुआ करते थे । यूनान के स्पार्टा ( 599708 ) और एथन्स 
( ४7८78 ) उस समय सबसे प्रसिद्ध राज्य थे। स्पोर्टा निवासी 
शारीरिक बल तथा सैनिक वाक्ति के लिये प्रसिद्ध थे और एथन्स निवासी 
वीद्धिक वक्ति, शिक्षा तथा संस्कृति के लिये प्रसिद्ध थे। यूनान के नगर- 
राज्यों में राष्ट्रीय भावना का विकास हो गया था। यूनान निवासियों 
में स्थानीय [देश भक्ति की मनोवृत्ति अधिक थी। एक नगर दूसरे तगर 
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के प्रभाव से बचने का प्रयत्व करता था। प्रत्येक नगर के निवासी यह 
प्रयत्त करते थे कि उत्तपर दूसरे नगर के आचार विचारों का प्रभाव न 
पड़ने पाये। यूनान निवासियों में राष्ट्रीय मावना का पूर्ण रूप से विकास 
हो गया था । प्रत्येक नगर निवासी अपने नगर की भाषा, रीति-रिवाण, 
भूमि साहित्य तथा संस्कृति की रक्षा करने के लिये अपने प्राणोंकी आहृति 
देनें को तत्पर रहता था। 

कालान्तर में रोमन लोगों ( रिण्रा$ ) ने यूनान 'को 
विजय कर लिया और यूनान रोमन साम्राज्य का एक प्रान्त बन गया | 
रोमन साम्राज्य स्थापित होने पर यूनानी संकूचित राष्ट्रीयता का अच्त 
हो गया। यूनान पर रोमन विचारों का प्रभाव पड़ा। रोमन लोगों में 
राष्ट्रीयता के भावों का अभाव था रोमन-निवासी एक साम्राज्य स्थापित 
करना चाहते थे परन्त वे उसमें सफल मन हो सके । रोमन लोगों में 
एक देण अथवा एक राष्ट्र का भाव कभी जागत न हो सक।। उनको सदा- 
संपूर्ण रोमन साम्राज्य का ध्यान रहा। सम्पूर्ण रोमन साम्राज्य में एक 
ही शासन था और एक ही विधान। संपूर्ण प्रान्त केन्द्रीय शासनद्वारा 
शासित होते थे। बी० जोणफ ( 3, ]08८ए०7 ) ने ठीक कहा 
है कि “रोमन साम्राज्य में भांति-भांति तथा भिन्न-भिन्न प्रकार के मूछ- 
तत्वों का सम्मिश्रण था। और इन मलतत्वों की संस्कृति में एक जातीयतता 
का अध्यधिक हास होने के कारण रोमन साम्राज्य एक राष्ट्री्ता के 
सांचे । नहीं ढहल सकता था। * कुछ काल पदचात्‌ रोमन साम्राज्य 
का भी अन्स हुआ और रराष्ट्रीयता के भावों का छाम्र होने के कारण 
लोग पुन्त: प्राचीन कालकी उस दशा को प्राप्त हुए जब उनमें राष्ट्रीयत्ता 
के भावों फा विकास भी नहीं हुआ था। अथवा यों कहना चाहिये कि 
उस समय लोग बन-जातीय दशा ( ए/थ) ४६98८ ) को प्राप्त 
हुए। इसका फारण यह थाकि असम्य टयूटन जातियों के आक्रमण वें 
रोम साम्राज्य को नष्ठ कर दिया और रोमन सभ्यता नष्ट हो गई। 


रोमन साम्राज्य फे अन्त होने के पदचात यूरोप में वह समय आया 
जिसे अन्चयुग ( 27८ 3265 ) के नाम से संबोधित करते है। 
यह अराजकता का समय था स समय के विषय में इतिहास भी मूक 
है। इस समय के विषय में इतिहास हमें केवल इतना बतलाता है 
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कि जिन सभ्य दयूटद जातियों ने रोमन साम्राज्य को नष्ट भ्रष्ट किया 
उन्होंने अपने विचारों के अनुसार गासन स्थापित किया और अपने ही विधानों 
हारा शासन किया। इस काल में किसी प्रकार की कला, साहित्य तथा 
विज्ञान सम्बन्धी उन्नति नहीं हुई। इस काल के पदचात्‌ मध्ययुग 
( 00]6 86०४ ) का भारम्भ हुआ । इन दोनों युगों में ( अर्थात 
अन्धयग तथा मध्य यंग के आरम्भ में ) राष्ट्रीयता के विचारों में 
किसी प्रकार की उन्नति न हुई । इन यगों में यप में सामन्तवाद 
का वोलबाला था। शक्तिशाली सामन्तों ने सामन्तिक राज्य स्थापित कर लिये 
श्रे। उस समय के सामन्तिक राज्यों को_दशा अठरहुवीं दताब्दी के 
भारतीय देशी राज्यों के समान थी। ये सामन्‍त आपस में छड़ते भिडते 
रहते थे और अपनी प्रजापर अत्याचार करते थे। इसके अतिरिक्त यूरोप में 
उस समय धर्मसम्भाट्र (7070० ) और भूमिसम्राट (0००7 ) 
में परस्पर विरोध बढ़ रहा भ्रा ।पोप समझता था कि सम्पूर्ण ईसाइयों 
का सम्राट में ही हुं और एम्परर समझता था कि सम्माद में है। इन 
दोनों में बहुत काल तक राजनैतिक सं्वोच्चि सत्ता के लिये परस्पर यद्ध 
होवा रहा इस यद्ध में कभी पोप को सफलता प्राप्त होती थी और कभी 
एम्परर को । ऐसी दशा में राष्ट्रीयता के भावों का उत्पन्न होना सर्वथा 
असम्भव था । क्योंकि इस प्रकार की अराजकत! के साथ साथ छोगों के 
विचार भी उस समय राष्ट्रीयता के विकास के लिये सहायक न थे। 
उस समय लोगों की रुचि लेटिन भाषा सीखने की अधिक थी । यूरोप 
के अधिकतर हठेशों में छोग लेटिन भाषा पढ़ते थे। प्रान्तीय भाषाओं के 
अध्ययन की ओर अधिक ध्यान नहीं दिया जाता था। प्रान्तीय भाषाओं 
में प्रेम ने होने के कारण राष्ट्रीय चेतना नहीं होती थी । 

ज्यों ज्यों समय व्यतीत होता गया यूरोप की परिस्थिति में परिवर्तन 
होता गयां। फूछ विद्वानोंने मातृ-भाषा सीखने और उससे प्रेम करने के 
लिये अपने देशवासियों से आग्रह किया। चौसर ( (:200०2' ) ने 
इंगलंण्ड में और इटली में दांते ( ॥)07 ) ने अपनी अपनी साहि- 
त्यिक रचनाओं में मातृ-भाषा का प्रयोग किया और लोगों में मातृ-भाषा 
का अध्ययन करने की रुचि उत्पन्न की और इस प्रकार ऐसे लोगों ने 
अप्रत्यक्ष रूप से राष्ट्रीयता के भाव अपने देगवासियों के हृदय में उत्पन्न 
किये। कुछ काल पच्चात्‌ मैकियावेली ( हैला2एट)। ) ने 
इटली राष्ट्रवाद का पूर्ण-रूप से प्रचार किया और वह इस कार्य में 
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सफल हुआ । जिस समय मंकियावेली ने राष्ट्रवाद का प्रचार किया 
वह समय आधुनिक काल का आरम्भ समझा जाता है। आधनिक 
काल के आरम्भ में इटली की दशा बड़ी हीन भ्री। उस समय इटली 
छोड़े छोटे राज्यों में विभाजित था । पास-पद़ौस के अन्य देझों के सप्ताटों 
ने अपने स्वार्थों की सिद्धि के लिये उसे रण-भूमि बना रखा था । इटली 
के लोगों का आचरण भी ध्यप्ट हो गया था। थोड़े से लोभ में फंसकर वे अन्य 
देश के सम्लाटों के लाभ के लिये अपने देश का अहित करने के लिये तत्पर 
हो जाते थे। मैकियावेली ने अपने देश निवासियों को संगठित किया । 
उनके दोबों को दूर किया। एक हाक्तिशार। राज्य स्थापित करने के 
लिये जोर दिया और धीरे-धीरे इटली को एक शक्तिगाली राज्य बना 
दिया । उसने इटली निवासियों में राष्ट्रीयवा के भावों का संचार किया। 
इस प्रकार इटली एक शक्तिशाली राष्ट्र बन गया। इटली की राष्ट्रीयता 
प्रोप के लिये आदर्श बन गई और अन्य यूरोपीय देशों ने उसका अनु- 
करण किया। उन्नीसवीं शताब्दी में मेजिनी ( िव्ट्यशाा। ) ने इटली को 
इस दद्यापर पहुंचा दिया 

चौदहवीं शताब्दी में इंगलेण्ड में चौसर ((॥9प८९+) उलेगलेंड 
और वाइल्किफ ( ४४एटॉरटीट ) ने राष्ट्रीय भावना का प्रचार करने 
में बडी सहायथता की। चौोसर ने दक्षिगी मिड्ंड भाषा में अनेक साहिं- 
त्यिक ग्रन्व रचकर अग्रेजी को राष्ट्रीय भाषा बनाने का प्रयत्न किया। उसकी 
सबसे प्रसिद्ध पुस्तक केन्टरवराटेल्स ((&॥|0शफ्पाए ७८७) है जिसमें 
उसने चौदहवीं शताब्दी की इंगलैण्ड की सामाजिक दशा का 
दिरदर्गन कराया है। लेगलैन्द के साहित्य का भी यहीं प्रभाव हुआ । 
उसकी पुस्तक विजन्स-आफ पियस प्लाउमैन' (ए४]80॥8 छा ?2८5 
?]0५४27797 ) नामक पुस्तक में उस समय के निर्धन तथा दरिद्र छोगों 
की दवा का वर्णन है और उसमें ईसाई धर्म के भ्रप्टाचःरों और श्रमिकों 
की हीन दशा का भी वर्णन है। वाइक्लिफ ने ईसाइयों की धर्म-पुस्तक 
बाइबिलका अनुवाद अंगरेजी भाषा में किया। इन तीनों पुरुषों ने वास्तव में 
इंगलैण्ड में राष्ट्रीय साहित्य और संस्कृति # विकास किया और इंगलेएड 
एक राष्ट्र कै रूप में परिवत्तित होने लगा। 

पनद्रहवीं शताब्दी के शतृवर्धीय यूद्ध ने अंग्रजों और फ्रांसीसियों में 
राष्ट्रीय भाव पूर्णरूप से भर दिये । फ्रांस के एक छोटे से डोम्रे मी ॥90कालाए 
नामक ग्राम में उत्पन्न हुई जन आफ आरके (087 ०.७।८ ) 
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नीमक एक ग्रामीण लड़की ने फ्रांस को अंग्रेजों द्वारा विजित होने 
से बचाया। जेन फ्रांस में राष्ट्रीयता की रक्षक और राष्ट्रीयता की जन्म 
दात्री कही जाती हैं। उसने फ्रांस निवासियों के हृदयों में राष्ट्रीयता के 
भाव कूठ-कूट कर भरे वह कहा करती थी कि “अंग्रजों के साथ शान्ति 
तभी रह सकती है जब वे अनने देश को लौट जाय॑।" उसने अपने देझ्ष के 
लिये अपनी बलि देकर यह उच्च आदशे स्थापित किया कि प्रत्येक 
सभ्य राष्ट्र में जब पूर्ण रूपसे चेतन्य जीवम जागृत हो जाय तो उसे अपने 
भाग्य का निर्णय करने का पूर्ण अधिकार हैँ और फिर वह दूसरी जाति 
के अधीन, होना सहन न करेगा।” * फ्रांस में आज भी जेन फ्रेंच राष्ट्र 
की देवी समझी जाती है। 

इसी समय में वामिझ युद्धों ( (॥प४७0८४ ) के कारण स्पेन 
( $9वा।! ) में मी राष्ट्रीयता के जागृत भावों को प्रोत्साहन मिला । 
परिचमी यूरोप में राष्ट्रीया के भाव जागृत तो अवश्य 
हो गये थे परन्तु आपस के राजनीतिक और धाभिक क्षगढ़ो ने इन देशों 
में राष्ट्रीय भावना की प्रगति में बदी बाधा डाली | 


पुनरत्थान' तथा सुधार (रिशाब्रां8६४06 था (९७०४7३॥0॥) 
के समय से यूरोप में आधुनिक काल आरम्भ होता है। पुनरुथान तथा 
सुधार ने यूरोप में राष्ट्रीयता के भावों को प्रोत्माहित करने में बड़ा 
महत्वपूण कार्य किया है। मुद्रणयंत्रों के आविप्कार के कारण प्राचीन 
विद्याओं का स्वाध्याय बढ गया । इसका परिणाम यह हुआ कि लोगों 
का ध्यान मानव समाज की ओर आकर्षित हुआ और राष्ट्रीय भावों का 
उनमें पूर्णरपण विकास हुआ | इसी को पुनरुत्थान' कहते हं। पुनरुत्थान द्वारा 
यूरोप में राष्ट्रीय संस्कृति का विकास हुआ। सधारए' द्वारा यरोप में 
राष्ट्रीय धर्म का विकास हुआ। सोलहबोी गताब्दी के आरम्भ मे माटिन 
लथर ( हि वपपाटा' ) ने जमनी में उस समय में प्रचलित 
ईसाई धमे का खंडन किया क्योंकि उस समय ईसाई धर्म में अनेक प्रकार 
के दोष थे और धर्म के नामपर पादरी बड़ा अत्याचार करते थे और उनमें 
बढ़ा भ्रष्टाचार भी फंला हुआ था। सुधार आन्दोलन ने राज्यो को पोप से 
स्वतंत्र होकर राष्ट्रीय धर्म स्थापित करने में सहायता दी। इंगलंड, स्काटलैल्ड, 
जर्मनी आदि देझ्ञों में राष्ट्रीय धर्म स्थापित हुए। इस प्रकार पुनरुत्थान 


*+ जे० ऐच रोज-नेशनैलिटी न मान हिस्द्री । न्‍ 
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तथा सुधार आन्दौलनों ने क्रमश: सास्क्ृतिक धाभमिक, राष्ट्रीयता स्थापित 
करने में कड़ा महत्वयूणं कार्य किया | 

सूधार आन्दोलन ने राष्ट्रीय क्षेत्र में भी बड़ा महत्वपर्ण काये 
किया। इस आन्दोलन ने राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना करके राष्ट्रीय सम्राट 
गहदी पर बैठायें और इन राष्ट्रीय राजाओं के प्रति अन्ध राज- 
भक्ति के भाव उत्पन्न किये। लोग इन राष्ट्रीय सम्राटों को देवतुल्य समझ कर 
उनके आदेशों को आंखें बंद करके मानने लगे। इस आन्दोलन ने राष्ट्रीय 
राज्य तो स्थापित किये परन्तु इसमें दोष यह था कि इस आरोलन के 
कारग अवेक धाभिक यु हुए और प्रोडेस्टेन्ट ( 70(८४४7६ ) 
तथा कथीलिक ( (४७0४॥0०॥८ ) धर्म के अनुयायथियों ने एक दुसरे 
पर बड़े बड़े अत्याचार किये जिसके कारण यूरोप मे बड़ा रक्‍्तपात हुआ। 
ऐलीजाबेथ ( थिट90८ग ) के समय में इंगलैण्ड में अवश्य पूर्ण 
रूप से शान्ति स्थापित रही। इस शान्ति के कारण वहां राष्ट्रीय जीवन 
की प्रगति को बड़ा प्रोत्साहद मिला। धामिक युद्धों के कारण फ्रांस और 
जर्मनी में भी बड़ा रक्तपात हुआ। सन्‌ १६४८ में वैस्टफालिया की संधि 
( [7८४४ ० '८ाफाथोां& ) हुई । इस संधि के द्वारा 
राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना हुई। इन र/्ट्रीय राज्यों को अन्य राज्यों 
ने स्वीकार किया। सत्रहवी शताब्दी तक परिचमी यूरोप के देशों में राष्ट्रीय ता 
के भावधूर्ण प से उत्पन्न हो गये थे परन्तु जर्मनी और इटली में 
राष्ट्रीयताी का प्रचार कुछ काल परचात्‌ हुआ। सन्‌ १७७२ के लैन्ड भंग 
ने जर्मनी में राष्ट्रीवा की लहर उत्पन्न कर दी और वहां राष्ट्रीयता 
के भाव शीघ्यता से उन्नति करने लगे। 

अठारहूबीं शताब्दी में यूरोप में राष्ट्रीयता को उत्तेजना देने वाली 
अत्यन्त महत्वपर्ण घटना फ्रेंच-क्रान्ति थी। फ्रेंच क्रान्ति ने फ्रांस में राष्ट्रीयता 
की प्रस्थापना की । फ्रेंच क्रान्ति ने 'मनप्य समाज को जातियों के रूप में 
संगठित करने की प्रणाली को पूर्णरूप से स्थापित किया। * फ्रेंच क्रान्ति 
ने जनतन्त्रात्मक राष्ट्र वाद का समर्थन किया, मातृथ्भूमि के प्रति प्रेम- 
भाव की वृद्धि की, राष्ट्रीय शिक्षा आरम्भ की, राष्ट्रपताका, राष्ट्रीय 
चिन्ह तथा राष्ट्रीय गान का प्रचार किया। फ्रंच-क्रान्ति ने लोकप्रिय- 
शासन सिद्धान्त और राष्ट्रीय आत्म-निर्णय सिद्धान्त का संस्थापन किया ।” | 


न्‍-4म32+2>ा>-प७७०७५०-+ जार ं+. +पेकमाक-+-१-- ८82... > बने कम्मजमन 


* बी० जोजफ--नेशनैलिटी पृष्ठ १७३ । 
 सी० जे० ऐच० हेज--एसेज आन नेशनलिज्म प्‌ ष्ठ-४४ 





राषुवाद १७२ 


इसका परिणाम यह हुआ कि फ्रांस निवाप्ती एक शक्तिशाली जाति 
के रूप में परिवर्तित हो गये । इसका प्रभाव यूरोप के अन्य देशों पर 
पड़ा। नेपोलियन ()२०]००!९८०॥ ) के युद्धों, औद्योगिक क्रान्ति तथा उन्नीसवीं 
शताब्दी के आरम्भ में होते वाले स्वच्छन्दवाद अयवा रोमांचवाद 
(२079702८877 ) ने यूरोप के देशों में राष्ट्रवाद को प्रोत्साहित किया। 
नेपोलियन के युद्धों का यूरोप के देशों पर बड़ा प्रभाव पड़ा । देश 
हा में राष्ट्रीयता के भाव जागृत हुए। उन्नीसवीं शताब्दी में जमंनी में 
कुछ राजशास्त्रवेत्ताओं ने राजनीतिक चेतना को उत्तेजित किया, फिस्टे 
(#८फ6) ने कहा कि “हम जम॑नों में ऐक्प्र की वह भावना उठ्रेरित 
करना चाहते हैं जो उनके अंग-अंग को फड़का दे।” फिख्टे की राष्ट्रीय 
उमंग का हैगिल ( तिट2८! ) पर बड़ा प्रभाव पड़ा। हैगिल ने 
राष्ट्रीय उ ग॒ से उत्प्रेरित होकर राज्य को दटेव तुल्य पूज्य समझा और 
राष्ट्रीय राज्य स्थापित करने के लिये बड़ा प्रयत्न किया। उसते राष्ट्रीय 
राज्य को सर्वोच्च स्थान दिया और राज्य के प्रति लोगों में अत्यन्त प्रेम 
के भावों का संचार किया । विस्मा्क ( फ्रांशा०7 ) ने फिख्टे और 
हैगिल के विचारों से प्रभावित होकर राष्ट्रीय भावना को कार्येरूप में 
_परिणत किया। जमंत्ी को ४र्णरूप से शक्तिशाली राष्ट्रीय राज्य बनाने 
के लिये उसने रक्त तथा लोह' ( 0006 «70 ० ) नीति 
का अपुसरण किया । विस्माक की रक्त तथा लौह नीति ने जमंती को 
एक शक्तिशाली राष्ट्रीय राज्य बना दिया। उसे इस नीति द्वारा सम्पूर्ण जर्मन 
जाति को राष्ट्रीयता के एक सूत्र में बांववे का प्रयत्न किया । इस 
नीति के अनुसार उसने ऐलसास-लंरेन ( ४७८८ 4.07 27८ ) को 
जमंत्री में अतृुत्रोणित ( 76८5 ) किया । विस्माक के समकालीन 
ट्रीट कि. ( फलंडटा८ ) ने किवल राष्ट्रीय. राज्य स्थापित 
करने से सिद्धान्त की प्रस्थापना की। उसने इस बात की घोषणा की थी 
कि एक दिन ऐसा आयेगा जब संसार को सब जातियां राष्ट्रीय राज्य 
स्थात करेंगी । उसके राष्ट्रीय. विचारों ने अतिक्रमणकारी 
( 2227८४४४८ ) रूप धारण किया । ट्रीदशके ने सैनिक वाद 
( शीाधत्वापंओ ) का भी प्रचार किया । उसका मत है कि 
शक्ति के दृष्टिकोण से राज्य का प्रतिनिबित्व "केवल राष्ट्र ही करता 
है।” उसने राष्ट्र का आध्यात्मिक अस्तित्व नहीं माना है। उसके विचारों 
से प्रभावित होकर हिदलर ( _त्रा6्/ ) ने हाष्ट्रवादी सिद्धान्त को 
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और अधिक उम्ररूप दिया। राष्ट्रीयता का उप्ररूप हिटलर के कृत्यों में 
पूर्ण रूप से प्रकट हुआ। 

इटली पर भी नैपोलियन के युद्धों का प्रभाव पड़ा और जमंनी 
के समान वहां भी राष्ट्रीयता के भाव जागृत हुए। इसी समय में (अर्थात्‌ 
उश्नीसवीं शताब्दी में) इटली “ भी राष्ट्रीय ऐक्य स्थापित हुआ। इटली 
का राष्ट्रीय. संगठन करने में दांते ( ल्‍0970(० ) मैकियातरेली 
( च्टां4एथी। ) और कर ( 0४ए०ए० ) ने जो प्रयत्न किया 
वह सबको विदित है। परन्तु वास्तव में मेजिनी ( ४०शा!॥ं ) को 
ही इटली में राष्ट्रवाद का जन्मदाता कहा जाता है। मैजिनी का आदर्श 
बड़ा उच्च था। उसने राष्ट्रवाद को आध्यात्मिक सिद्धान्त का रूप दिया । उसका 
कथन है कि "मेरे लिये राष्ट्रीयता एक ऐसी पवित्र वस्तु है जो मानव- 
हित तथा मानव प्रगति का श्रमोपफरण ( 4750प72९॥६ 0]800प7 ) 
है।” एक स्थान पर उसने यह भी लिखा है कि “प्रत्येक जाति का एक 
विशेष उद्देश्य हैं जो मानव समाज के साधारण उद्देश्य की "ति के लिये 
सहयोग करता है। यही उद्देश्य राष्ट्रीयता हैं। राष्ट्रीयता एक पवित्र 
वस्तु है।” मेजिनी के मतातुसार राष्ट्रीयता निर्धारित करने के लिये 
भौगोलिक आधार अधिक महत्व रखत। है। उसने लोकमत को राष्ट्रीयता 
की आधा रशिला बतलाया है । वह वंशीय मूल को राष्ट्रीयता के लिये आवश्यक 
नहीं समझता है । मेजिनी का विश्वास है कि “सच्चे सिद्धान्त के अनुसार 
अपने देश के लिये श्रम करने में हम मानव समाज के लिये श्रम करते 
हैं।” मेजिनी के देश भक्ति के विचार संकूचित न थे। वह एक धाभिक 
पुरुष था ओर मानव जाति में उसे पूर्ण विद्वास था । उसी की 
प्रेरणा से प्रेरित होकर इटली-नवयुवक दल ( ४०एाए बए एथाए ) 
ने यह शपथ ली थी कि “ईश्वर के नामपर, इटली के नामपर, इटलीके 
पवित्र ध्येय पर न्यौछावर होने वालों के तामपर जिन्होंने देशी तथा 
विदेशी अत्याचारों के कारण अपने प्राण दिये हैं,........ जिस देश ने 
मुझे जन्म दिया है और जो मेरे बच्चों को जन्म भूमि होगा उस देश 
के प्रति जो मेरा प्रेम है उसकी शपथ लेकर.. .......उस शर्म की शपथ 
लेकर जो मुझे उस समय सहन करनी पड़ती है जब में अन्य देशों के 
नागरिकों के सन्‍्मुख खड़ा होकर यह अनुभव करता हूँ कि मेरा अपना 
कोई श नहीं और मेरी कोई राष्ट्रीय पताका नहीं है उस अश्रुधारा 
की शपथ लेकर जो इटली की माताएं अपने. फांसी पर चढ़े हुए, कारा- 
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वास में सड़-. वाके तथा निर्वासित पुत्रों के लिये बहाती हैं तथा लाखों 
बुख सहन करने वालों की शपथ लेकर, इटली को एक स्वतंत्र तथा 
स्वाधीन जनतंत्र राष्ट्र बनाने का सदेव प्रयत्न करने के लिये, में अपने 
आपको प्र्ण-रूप से समर्पित करता हूं ।/ इस दल ने अपनी शपथ 
के अनुसार देश का निर्माण करने में पूर्ण सहायता दी थी। 

प्रथम महायूद्ध ने यूरोप को राष्ट्रीय राज्यों के रूप में संगठित 
करने में बड़ी सहायता की। राष्ट्रीयता के आधार पर यूगोस्लैविया (४एप४०- 
8$89ए9 ) रुूमानिया ( ॥१0प779779 ), जैको-स्लोवाकिया ( (2८८0*« 
5]0५2]02 ) आदि स्वयं दासित राज्यों की स्थापना की गई और ैहलैन्ड 
का विस्तार बढ़या गया। इसी आधार पर ऐलसास-लौरेन (/)]52८८ 
[,077थ76 ) फ्रांस को दिये गये और दक्षिणी हलेस्विग ( $८॥८8« 
७ाए ), डेनमाक ( शैटय797: ) को सौंपा गया। नाजी 
जरमनी में राष्ट्रीयता की भावना पराकाष्ठा पर पहुंची । जम॑नी से 
यहूरी आदि अन्य जातियों का निष्कासन करके एक जाति, एक भाषा, 
एक धरम, एक वंश, तथा एक देश के आधार पर जर्मनों का संगठन 
करके हिटलरने सम्पूर्ण संसार को युद्ध की अग्नि ७, झोंक कर एक बड़ी 
संख्या » संसार के मानव समाज की आहुति दी और स्वयं भी उसी 
में स्वाहा हुआ। 

वीसवीं शताब्दी के आरम्भ में प्रथम महायुद्ध से पूर्व कुछ तुर्की 
देश भक्त विद्वानों ने यूरोप की अन्य जातियों की देखा-देखी अपने 
देश में राष्ट्रीयता स्थापित करने का प्रयत्न किया परन्तु उस समय 
उन्हें कुछ विशेष सफलता प्राप्त न हो सकी। अंत मुस्तफा कमाल पाशा 
ने टर्की में पूर्ण रूप से राष्ट्रीय राज्य स्थापित किया। उसने सम्पूर्ण तुर्को 
को राष्ट्रीयता के सूत्र में बांध कर एक शक्तिशाली राज्य स्थापित किया। 
उप्तो एक उश, एक भाषा, एक साहित्य और एक संस्कृति स्थापित की 
उसने टर्की के उच्च राजकीय कर्ंचा रियों को आदेश दिया कि अन्य 
देश को जातियों स्ले किप्तो प्रकार का सम्बन्ध स्थापित न क। आज 
वही देश एक सुपंगठित राष्ट्रीय राज्य है। 

बोसवीं शताब्दो के आरम्भ में प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ स्वेच्छाचारी 
शासन के विरुद्ध संगठन करके लोगों ने वोल्शेविक ( 80]॥८एं८ ) 
आन्दोलन किया और समृ/ट की हत्या करके राष्ट्रीय संगठन करने का प्रयत्न 
किया । आज झूस में बनेक प्रकार की भाषा, संस्कृति जातियां तथा धर्मों के 
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होते हुए भी रूपी लोग राष्ट्रीयता के संगठन में बंधे हुए हैं। द्वितीय 
महायुद्व में राष्ट्रीय संगठन के कारण रूस ने हिटलर जैसे दिग्विजयी के 
दांत खट्टे किये और अपने को संसार में सबसे शक्तिशाली राष्ट्रीय राज्य 
सिद्ध किया। 

उन्नोसवी शताब्दी के मध्य से जापान में राष्ट्रीयता के भाव जागृत 
हुए। जापान में राष्ट्रीयता के भावों को उत्तेजन। देते वाला विशेष कानण 
था, पर रोपियन जाति के लोगों का जापान में पदार्पण करना। जापानवालों 
को यह सहन न हुआ कि वहां कोई अन्य जाति आकर उनके देश पर 
अपन अड्डा बनाये। जापान को भौगोलिक स्थिति ऐसी है कि उसके 
कारण जायान' को एक राष्ट्रीय राज्य बनाने में बड़ी सहायता भिली 
जापान को पहले से ही संसार को अन्य सब जातियों से प्रकृति ने ही 
पृश्क कर रखा था। उनका वंश, उनकी भाषा उनकी संस्कृति, उनके 
रीति रिवाज अन्य सब जातियों से भिन्न हें। वहां केवल एक ही धर्म 
है। इन बातों ने वहां राष्ट्रीयता स्थापित करने में बड़ी सहायता दी। 
जावान राष्ट्रीय राज्य का सबसे श्रेष्ठ उदाहरण है। 

चीन और भारतवपषं में राष्ट्रीयता का अभाव रहा है चीन में 
धामिक विभिन्नता तो अवश्य है परन्त वहां भाषा, साहित्य, संस्क्रति तथा 
जाति की विभिन्नता नहीं है। च।न में वीसवी शताब्दी के आरम्भ में विदेशियों 
के विरुद्ध बड़ा आन्दोलन हुआ और राष्ट्रीयता के भावों की जागृति हुई । 
वहां राष्ट्रीय राज्य भी स्थापित हुआ परन्तु कुछ राजनीतिक कारणों के 
प्रभाव से चीन में लगभग १३ वर्ष से गह युद्ध हो रहा! है जिसके कारण 
वहां राष्ट्रीयता पूर्ग-रूप से स्थापित न हो सकी । आज चीन राष्ट्र सबसे हीन 
दशा में है। 

भारतवर्ष एक ऐसा देश है जिसमें रूगभग २०० भाषायें बोली 
जाती है। जहां सब धर्मों के मानने वाले रहते हैं और जहां अनेक 
प्रकार के रीति रिवाज है। अंग्रेजी राज्य ने भारतवर्ष को संगठित करने 
का प्रयत्न किया। भारतवर्ष में अंग्रेजी का प्रचार करके भारत-वासियों 
को इस योग्य कर दिया कि वे एक दूसरे से बातचीत कर सकें। भारतवषं 
में कई वंश के लोग रहते हैं । ईंतनी विभिन्नता होते हुए भी बहुतसी 
बातें ऐपो हैं जो भारतवर्ष को एक राष्ट्ररूपी सूत्र में बांधने में सफल :ई 
हैं। भारतवर्ष को भौगोलिक दशा ने भारत को एक राष्ट्र बनाने में 
बड़ी सहायता को हैें। इसके अतिरिक्त अन्य कारण भी हँ। सम्पर्ण भारतबर्ष 
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कृषि प्रान हा है जिसमें लगभग ८५ प्रतिशत लोग कृषक हैं। भारत- 
वर्ष में हिन्दओं का बहुमत है सम्पूर्ण भारत दर्ष में लोग होली, 
दशहरा आदि त्यौहारों को समान रीति से मनाते हैं। ये त्यौहार भी 
भारतवर्ष के निवासियों को राष्ट्रीय सत्र में बांधने हें। अंग्रेजों के अत्या- 
चारों तयः स्वरेच्छ चारी शासन के कारण सन्‌ १८८५ में इन्डियन नेशनल 
कांग्रेस स्थापित हुई। गोखछे, तिलक और महत्मा गांध: ने भारत वासियों 
में राष्ट्रेयता के भाद फुूंके और सन्‌ १९४७ में भारतव्षं में स्वतंत्र 
राष्ट्रीय राज्य स्थापित हुआ । सरदार पट लने बड़ी बृद्धिमार्नी और चत्राई 
से साढ पांच सौ से अधिक राज्यों में विभाजित भारतवर्ष को एक महान 
राष्ट्र में संगठित किया और उन सब राज्यों का अन्त किया । आज 
भारतवर्ष सबसे अधिक शक्तिशाली राष्ट्रीय राज्यों में गिना जाता है। 

प्रथम भहायुद्ध के पश्चात्‌ जगलुल पाशा ने भिश्र देश में राष्ट्रीय 
संगठन किया। मिश्र को अंग्रेजों की अधीनता से मृवत किया। सन्‌ 
१९२२ में अंग्रेजों ने मिश्र को स्वतंत्र किया। आज मिश्र भी एक उन्नत- 
शील राष्ट्रीय राज्य है। 

अरब लोग अभी तक पूर्ण रूप से राष्ट्रीय राज्य स्थापित करने 
में सफल नहीं हुए हेँ। इसका कारण यह है कि अरब निवासी उत्तरी 
अफ्रीका, अरब सिरिया, ईराक, ईरान आदि देशों में फैले ए हैं। 
इसलिये उनका संगठन होना कठिन है। अरब देश में भी मुस्लिम अरब और 
ईसाई अरब लोगों में परस्पर ऐसा वैमनस्थ चला आ रहा है कि 
वे अपने अरब देश में भी राष्ट्रीयता का बंधन सफलता पुबंक स्थापित 
नहीं कर सकते हेैं। इस धाभिक विरोध के अतिरिवत एक यह 
कटिनाई भी है कि वे लोग शिक्षित बहुत कम हें। भ्रशिक्षित चेोने के 
कारण भी उनमें राष्ट्रीय का अभाव हे । एक और कारण है जो 
राष्ट्र के रूप में संबश्ति नहीं होने देता है । वे लोग बड़े दरि 
और निर्धन हे निर्धतता के कार उन्हें अन्य धनी देशों के 
आश्रित रहना पड़ता हैँ अत: अरब लोगों का राष्ट्र रूप में संगठित होना 
कठिन हैं । 

जातीयता तथा आरात्म निर्णय (४०729 गाव 8९ 8&९्यां- 
720707) -सन्‌ १८१५ वियना कांग्रेस ((070287८88 ० (ाऑ८॥79) की 
संधि के समय से यरोप में यह विचार (आरा फैली कि एक जाति, 
एक राष्ट्र, अर्यात्‌ एक जाति के लोगों का एक राज्य बने। प्रथम महायुद्ध 
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के पदचात्‌ इस विचार धारा में एक नवीन सिद्धान्त का सम्मिश्रण ६भ। 
वह था जातीय-आत्म-निर्णय-सिद्धान्त' भर्यात्‌ प्रत्येक जाति को शअपने 
देश पर स्वयं शासन करना चाहिये। भब राज-शास्त्र वेत्ताओं के दो मत 
हो गये । एक मतवाले तो कहते हैं किएक जाति का एक राज्य हो 
और दूसर मतवाले करते हें कि एक राज्य में अनेक जातियों वाला राज्य 
श्रेष्ठ हैं और ऐसे राज्य की उन्नति तती है। जे० ऐस० मिल ने अपने 
रिप्रेजेन्ट टिव. गवर्नमेन्ट' ( ॥२९०७/&०लाथ्रारए८ट 00ए८शप्ा८7 ) 
नामक ग्रन में लिखा है कि स्वतंत्र संस्थाओं के लिये यह एक 
अनिवार्य पूर्ण स्थिति है कि शासनों की सीमायें जातियों (की 
सीमाओं) के साथ समावत्त ((/07८086) होनी चाहि ।” रैमजे मर 
( (०7539 ?शैपाए ) का कथन हैं कि “सम्पूर्ण आधुनिक युग का 
अतुभव इस बात का प्रतीक है कि जहां दृढ़ आत्मीयता के आधार पर 
वास्तविक जातीयता का अस्तित्व हँ--वहां उस जाति तथा संसार के 
हित के लिये यह आवश्यक है कि वह उतनी स्वतन्त्रता प्राप्त करले 
जितनी उसकी विशिष्ट विचारधारा तथा जीवन की प्रगति के लिये अनि- 
वाय॑ है। यह स्वतन्त्रता इतनी पर्याप्त होनी चाहिये कि उसे इस बात का 
विश्वास अनुभव हो कि उसके विशेष मस्तिष्क तथा आचरण की अभि- 
व्यक्ति के लिये उसके पास पर्याप्त सा न हैं । केवल “सी प्रकार वह 
जाति उस व॑चित्र (४००१८(५) में अपना पूर्णछप से अ_दाय (00गरा7- 
9ए०४०7४) प्रदान करने योग्य होगी जो पाए्चात्य सभ्यता की दाक्ति 
( बनी हुई ) हैं ।” 

क्‌छ राजशास्त्र-वेत्ताओं का मत इस सिद्धांत के बिल्कुल विरुद्ध है । 
छाड ऐक्टन ( 7.07700 #&८४०४ ) का कथन है कि “जातीयता सिद्धांत 
( अर्थात्‌ एक जाति, एक राज्य' सिद्धांत ) समाजवाद सिद्धांत की अपेक्षा 
आधुनिक अनर्गल ( ४४४५्पाव ) तथा अधिक अपराधी ( दटायगांशओं ) 
हैँ ।” जिमने ( टंगायालाा ) का कथन है कि “अधिक काल व्यतीत 
होने पर राष्ट्रीय राज्य सिद्धांत की वही दशा होगी जो हेनरी अष्ठम 
( पिध्याए शव ) तथा लूथर (॥.प८० ) के राष्ट्रीय-धर्म सिद्धांत 
की हुई ।” बी.० जोजुफ़ ( फे. ]0०४८०४ ) का मत है कि “एक जाति, 
एक राज्य सिद्धांत बड़ा भयानक है और संसार को उन्नति में विशे रूप 
से बाधक है ।” एक स्थान पर वह लिखता है कि “विचार करने से यह 
विदित होता है कि एक जाति और एक राष्ट्र को एकात्मिकता दैनेवाला 
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सिद्धांत नितान्‍्त झ्रांतिपूर्ण तथा वास्तव में निराधार है । * इसी विषय का 
वर्णन करते हुए आगे चलकर वह लिखता है कि 'संसार में शांति और 
व्यवस्था स्थापित रखने की आशा केवल उसी दशा में हो सकती है जबकि 
अनेक जाति + के लोग एक राज्य में सम्मिलित होकर सहयोग करें और 
साथ ही साथ प्रत्येक ( जाति ) अपना निजी राष्ट्रीय जीवन व्यतीत करे ।” 
प्रोफेसर हाकिंग ( 790. पछठटात्ाएु ) का भी यही मत है कि “किसी 
जाति को राज्य बनाने का विशिष्ट अधिकार नहीं है ।” रंमज्ञे म्योर ने 
एक स्थान पर लिखा है कि “केवल अनिश्चित रूप से यह कहा जा सकता 
है कि प्रत्येक राष्ट्र को स्वतन्त्रता और ऐक्य ( स्थापित करने ) का अधि- 
कार हैँ। मनुष्यों के समान जातियों को भी अपने अधिकारों का उपाज॑न 
( ८2४ ) करना चाहिये। एक जाति को अयथना अस्तित्व स्थापित रखने 
का अधिकार तभी हो सकता है जब वह अपने अधिकारों का प्रयोग 
अभियाचक ( ८|थौ7027८ ) और जन-साधारण के छाभ के लिये करे ।” 
हाकिंग का कथन है कि एक जाति को तभी सम्पूर्ण सत्ताधारी स्वतन्त्र 
राज्य स्थापित करने देना चाहिये जब उन निम्नलिखित गण विश्वमान 
हों:-- दि 

(१) वह अपनी सम्पत्ति का समुचित प्रवन्ध कर सके और प्रकृति 
उत्पादन स्रोत तथा मूलधन की वृद्धि कर सके । 

(२) वह अच्छे विधान बना सके और श्रेष्ठ न्याय व्यवस्था स्थापित 
कर सके । 

(३) समुचित शासन प्रबन्ध कर सके । 

(४) व्यापार सम्बन्धी कार्य, ऋण चुकौती तथा पर्यटन संबंधी 
कर्तव्यों को समझे और उनका पालन करे । 

(५) अन्तर्राष्ट्रीय विषयों में समुचित भाग ले, राजदूत रखे, पंच बने, 
संधि आदि करे और विशेष कर ऐसे स्त्री पुरुष उत्पन्न करे जो अस्तर्राष्ट्रीय 
विषयों में उचित तथा गौरवपूर्ण प्रति।नघित्व कर सके । 

(६) युद्ध के समय विदेशी आक्रमणों से अपनी रक्षा कर सकें। 

राष्ट्रवाद सिद्धान्त की आलोचना--बहुत से पाइ्चात्प विद्वानों 
ने राष्ट्रवाद को एक आदर्श सिद्धान्त माना है और से देवतुल्य पूज्य समझ! 
है। बहुतों का मत है कि यह सिद्धन्त नितान्त अनगेठ तथा दोष पुर्ण है और 





* बी० जोजफु-नैशनेलिटो, छठ ३२४ 
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अन्तर्राष्ट्रीय शारित तथा लोक हित का तक है । सी० जे० ऐच० हेझश 
((.. . मत. 899८४) ने राष्ट्रवाद की परिभाषा इस प्रकार की है कि 
“राष्ट्रवाद में जातीयता, राष्ट्रीय-राज्य तथा राष्ट्रीय देश भक्ति का सभ्मिश्रण 
है, * बी० ज्ञेज़्फ ( 3, ]०४८०॥ ) आदि का विचार है कि राष्ट्रवाद 
व्यक्तिगत मनुष्य तथा मानव समाज रूपी श्रखलाओं के जोड़ने वाली एक 
कड़ी है। इन लोगों का यह भी विश्वास है कि 'राष्ट्रवाद' मनुष्य को 
व्यक्तिगत स्वार्थ परायणता तथा वर्णरहित विश्व ब्न्यृता से उन्मुवत करता 
है, इससे मनुष्य मगत्र का कव्याण होता है, यह अध्यात्मिक शान्ति का साधन 
है और अन्तर ष्ट्रवाद की प्रथम सीढ़ी हैं। एक व्यक्ति जितना अधिक राष्ट्रीय 
भावों से ओतप्रोत होगा उतना ही वह अन्य जातियों के राष्ट्रीयता के भावों 
को अनुभव कर सकेगा। इस सिद्धास्त की पृष्टि में वे यह यूक्ति उपस्थित 
करते हें कि यदि प्रत्येक व्यक्ति अप्ने क्रुहम्बियों से प्रेम करता है तो इसका 
यह अभिप्राय नहीं है, कि वह अन्य कुदुम्बों से घणा करता है अथवा घृणा करेगा। 
जिम ( द्ाण्य।८य। ) का विचार है कि यदि राष्ट्रवाद को राज- 
नीतिक तथा आथिक काय॑ क्षेत्रों से (थक रखकर उसे केवल सामाजिक 
तथा शिक्षा सम्बन्धी कार्यों तक ही सीमित रखा जाय तो वास्तव में 
राष्ट्रवाद धन्य है। हमारा विचार है कि ऐसा असम्भव है अर्थात्‌ राष्ट्रवाद राज- 
नीति तथा आशिक कार क्षेत्र से पृथक नहीं किया जा सकता। रवीद्व- 
नाथ टैगोर ने नेशनलिज्म' नामक एक सुन्दर लेखमें राष्ट्रवाद को भात्म- 
जा ( ७८+०१०80५ ) तथा स्वार्थ सिद्धि का राजनीतिक 
और आथिक संगठन” बतलाया है। उनका विश्वास है कि पाच्चात्य राष्ट्र- 
बाद द्वेष-भावनापूर्ण, अतिकमणकारी और अन्य राष्ट्रों को विजय करने 
की प्रवृत्त से परिपूर्ण है, अन्य जातियों का सब प्रकार से शोषण करने 
के लिये स्थापित किया गया हैं, पाश्चात्य राष्ट्रवाद में भानवता और 
अध्यात्मितता का ह्वास है। यह निर्जीव यांत्रिक ( '/८0श्यांट्थ ) 
सिद्धान्त है जो व्यक्तित्व का नाश करता हैं और एक जाति के लोगों को 
एक ही सांचे में ढालता हैं। इससे विश्व्वान्धवता तथा मौलिकता के 
भावों का ह्ास होता हैं। हेज ( पसा०99ए८$ ) ने भी राष्ट्रवाद की 
तीत्र आलोचना की हूँ। उसने राष्ट्रवाद के दो भेद किये हे। उसके मता 


. 


नुसार राष्ट्रवाद दो प्रकार का है-एक तो वास्तविक जिसे ऐतिहासिक 


कि 
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कह सकते हें और जिसका विकास भानव समाज के विकास के साथ 
हुआ है। वह इस सिद्धान्त को श्रेष्ठ समझता हैं और इसका समर्थन करता 
है परन्तु दूसरी प्रकार के राष्ट्रवाद के वह विरुद्ध है और इसका उसन 
खंडन किया हैं। दुसरी प्रकार का राष्ट्रवाद उसने “राष्ट्रवाद कृत्रिभ”' 
बतलाया हैं। उसका विचार है कि कृत्रिम राष्ट्रवाद स्वजाति के प्रति 
व्यक्तिगत मिथ्या अंहकार की चित्तवृत्ति से उत्पन्न होता है और इसके 
आधार पर अन्य जातियों अथवा राष्ट्रों से द्वेघ किया जाता है। इस प्रकार 
का राष्ट्रवाद संसार में कभी उन्नति नहीं कर सकता है । शिलीडो 
( &ह॥600 ) का कथन है कि राष्ट्रवाद भनृष्य का द्वितीय धर्म 
बन गया है! उसके अपने निजी देवता, गुरू, भहन्त, पूजा, रीति-रिवाज 
और त्यौहार है और भावुक, आवेशपूर्ण तथा अन्तः प्रेरणा युक्त है। उसके 
अनुयायी उसके अन्धभक्‍त हें। इन राष्ट्रवादियों का एक विशेष ध्येय  । वह 
ध्येय है अन्य राष्ट्रों को विजय करना, उनपर अत्याचार करना और 
उनका शोषण करना। वास्तव में यह राष्ट्रवाद सैनिकवाद है । 
राष्ट्रवाद सिद्धान्त प्रत्येक जाति को अपने वंशीय मूल, साहित्य, 
संस्कृति, भाषा, धर्म, रीति-रिवाज के आधार पर संगठित 
करना सिखाता है। इस सिद्धान्त के मानने वाले अन्य जातियों से द्वेष 
करते हैं, उन्हें अपने देश से निर्वासित करते हें। अन्य जातियों तथा देशों 
को विजय करके अपने राष्ट्र के हितके लिये उनका जश्योषण करते हें। 
अन्य शों तथा जातियों से संबंध न रखने के लिये भांति-भांति के विधान 
बनाते हें और आयात-निर्यात-कर-भित्ति ( शथाएँ छथो ) स्थापित 
करते हैं। और निर्बल जातियों पर अत्याचार करते हैं । उनमें न्याय- 
शीलता का भाव लेशमात्र नहीं होता है । सी० जे० ऐच० हेज 
(6. ]. 8. प०५८४) न अपनी एसे आध नेशनलिज्म' नामक पुस्तक में 
इस विषय पर एक अत्यन्त रोचक उदाहरण दिया है। उसने लिखा है कि 
“चिली में वालपरायजों नामक एक नगर में एक शराब की भटठी में 
मदिरापान करने वालों में कुछ झगड़ा हो गया। उन मदिरापान करने 
वालों में अमेरिका के संयुक्त राज्य का एक नाविक सैनिक भी सम्मिलित 
था। झगड़ में उस सैनिक की हत्या हुईै। परिणाम यह आ कि संयुवत 
राज्य (अमेरिका) की सरकारने सन्‌ १८९१ में चिली की सरकार से 
७५००० डालर क्षतिन्यूति के रूप में प्राप्त किये। हेजने अनेक उदाहरण 
देकर सिद्ध किया है कि राष्ट्रवादने ही साम्राज्यवाद को प्रोत्साहन दिया 
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है। हेजका कथन है कि “व्यावसायिक सैनिकवादी ही वास्तव में अमर्या- 
दित राष्ट्रवादी हें।” राष्ट्रवाद यह सिखाता हैं कि “ मेरा देश बुरा या 
भला जैसा भी हैं, मेरा देश है।” राष्ट्रवाद मिथ्या वंशीय अभिमान उत्ते- 
जित करके अन्य जाति तथा वंश के लोगों पर अत्याचार करने को प्रेरित 
करता है। दक्षिणी अफ्रीका और अमेरिका में क्रमशः भारत वासियों और 
हब्शियों पर जो अत्याचार हो रहे हैं वह सबको विदित है। ला्ड हयू 
सिसिल ( 4,070 म्पएा। 0८लं। ) ने देश भक्त! को, आलोचकों 
को चकनाचूर करने वाली, आतातायी की गदा बतलाया है। 

परन्तु वास्तव में राष्ट्रवाद इतना कत्सित तथा घृणित सिद्धान्त 
नहीं है जैसा उसको ऊपर चित्रित किया गया है । राष्ट्रवाद एक 
अन्त: प्रेरणा है। ऐतिहासिक विकास के समान मानवजाति के विकास 
के साथ-साथ इसका भी विकास हुआ हैँ। यह एक वास्तविक सिद्धान्त 
है और मनुष्य के जीवन के सदश इसका भी अस्तित्व है। एक अमेरिकन 
यहूदी ने लिखा है कि चाहे लोग अपने वस्त्र, राजनीति, पत्नियां, धर्म 
तथा सिद्धान्त का परिवतंव कर लें, परन्तु वे अपने दादाओं 
(8727009/6/5) का परिवर्तन नहीं कर सकते । वास्तव में राष्ट्रीयता 
मनुष्य को प्रकृति में सम्मिलित है। राष्ट्रवाद में बहुत से गण हैं। 
केवल इतना ही प्रयत्न करने की आवश्यकता है कि उसमें 
स्वार्थ के स्थानपर परमार्थ होना चाहिये। हेज का कथन है कि यदि 
राष्ट्रवाद और छुद्ध देश भक्ति को एक समान समझ लिया जाय 
तो वह ( राष्ट्रवाद ) मानव हित के लिये कल्याणकारी सिद्ध 
होगा। बी० जोजफ ने लिखा हैं कि "(एक आदर अन्तर्राष्ट्रीय संसार का 
अभिप्राय है सर्व श्रेष्ठ जीवन व्यतीत करती हुई जातियों का एक संसार। * 
--वास्तव में शुद्ध राष्ट्रवाद संसार के हित के लिये कल्याणकारी है। 
वर्तमान राष्ट्रवाद से संकुचित भावों को पृथक्‌ करने पर यह एक आदर्श 
सिद्धान्त सिद्ध होगा और अन्तर्राष्ट्रवाद स्थापित करने में सहायक 
होगा । 


* बी० जोजफ नेशनैलिटी, पृष्ठ ३३८ 
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विशेष अध्ययन के लिये देखिये:- 


ए० टायनबी --+ 
एु० ७ जिम फेललमक 
जे० ऐंच० रोज -- 
डब्ल्यू ० बी० पिल्सबरी-- 


जें० ऐस० मिल बदलने 
ऐच० जे ० लैस्की कलर 
सी० जे० ऐच० हेज +-- 
जी० पी० गूच “- 


नेशर्नेलिटी एण्ड दी वार 
नेशनेलिटी एण्ड गवर्नमेन्ट 
नेगनेलिटी इन भाडरन हिस्द्री 
साइकालौजी आफ नेशनेलिटी 
ऐंन्ड इन्टरने शनलिज्म 
रिप्रेजैन्टटिव गवर्न॑मैन्ट 

ए ग्रामर आफ पालिटिक्स 
एसेज आन नेशनलिज्म 

ने शनलिज्म 


आरण० ऐन० गिलकिस्ट--इन्डियन नेशनेैलिटी 
रैमजे म्थूर -- नेहशनलिज्म ऐन्‍्ड इन्टरनेशनलिज्म 


अीक७ सककाक भिक॥ 440७७ हद विदा भरर्सिकि 
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प्राचीनकाल में मनुष्यों का जीवन इतना जटिल न 
था जितना वर्तमान काल में हूं। उस समय लोग “ ग्रामों अथवा छोटे 
छोटे नगरों में रहा करते थे। जीवन अत्यन्त साधारण था जीवन की 
जआवद्यकताएं न्यूनातिन्यून थीं। भोजन, वस्त्र, रहन, सहन, रीति-रिवाज 
में कोई आडम्बर न था। परन्तु इस समय मनुष्य के जीवन में रती 
आकाश का भेद हो गया हूँँ। अठारहबीं शतपब्दी की ओद्योगिक क्रान्ति 
ने मनृथ्य को कुछ का कुछ बना दिया है। आधुनिक युग के वैज्ञानिक 
आविष्कारों ने संसार का रूप ही परिवर्तित कर दिया है । रेल. वाप- 
पोत, वायुयान, जल-थल तार, दूरभाष ( (20००7076 ), रेडियो 
आदि के अविष्कारों ने संसार के दूरस्थ देशों के नगरों को प्रान्तीय नगरों 
की भांति निकटवर्ती बना दिया है । आज हम संसार के कसी भी 
भाग के मनुष्य से कुछ क्षणों में वार्तालाप कर सकते हैं । संसार के 
किसी कोने में होने वाली घटना आज सम्पूर्ण संसार में सलबली स्त्पन्न 
कर सकती है। एक राजनैतिक ह॒त्या सारे संसार को युद्धकी अग्नि में 
झोंक सकती है। एक संक्रामक रोग संसार के एक कोने से दूसर॑ कोने 
तक कुछ दिनों में फैछ सकता है। एक सप्ताह के भीतर ही परिस अथवा 
ठंदम के फैशन की नकल भारत में हो सकती है । नगर से दूर एक छाटी सी 
कमंशाला (90079) में एक श्रमिक पर किये हुए अन्याय अथवा अत्याचार 
का प्रभाव कुछ ॥ दिनों में सम्पूर्ण संसार में हलचल मचा सकता हैँ। अन्त एष्ट्रीय 
श्रमिक संघ ( गाशा।0ण० ॥,300प' (.॥४०72200 ) संसार 
के किसी कोने में किसी भी श्रमिक को अपना देश मनवा सकता हूँ। 
सिनेमा, समाचार-पत्र, आकाहटाणी आदि द्वार। क्‍या नहीं हो सकता हैँ । 
आज संसार के एक नगर में होने वाला साम्प्रदायिक युद्ध संपूर्ण संसार में साम्प्र- 
दायिक युद्ध आरम्भ कर सकता है। आधुनिक काछ में वास्तव में हमारा 
जीवन धूर्णरूप से अन्त प्ट्रीए बन गया है। अब प्रत्येक व्यकित अपने को एक 
अन्तर्राष्ट्रीय संस्थ। का सदस्य समझता है। डाक्टर नारबृड (0%, '0- 
४४006 ) का कथन हैँ कि हम एक दूसरे से सम्बद्ध हें” संसार में 
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सभ्य समाज को उन्नति करने के लिये अपनी चित्त-वृत्ति को अन्तर्राष्ट्रीय 
बनाना पड़ेगा। बिना ऐसा किये उन्नति नहीं हो सकती हैं। 

अन्तर्राष्ट्रवाद केवल काल्पनिक भावुकता ही नहीं है जो स्वार्थ 
सिद्धि के लिये प्रयोग में लाया जाय और केवल शान्ति के समय में 
इसका प्रचार तथा अनुकरण किया जाय भर | जातियों में युद्ध छिड़ने पर 
उसकी अवहेलना करके एक या दूसरी युद्ध करनेवाली जाति का पक्ष लेकर युद्ध 
में सम्मिलित हो जाय। अन्‍न्तर्राष्ट्रवाद वास्तव में एक ऐसा सिद्धांत है जिस पर 
चलकर भानेव समाज का कल्याण हो सकता हूँ और विश्व में पर्ण शान्ति 
स्थापित रह सकती है, परन्तु इसके लिये स्वार्थ को सर्ंथा त्याग देने 
की आवश्यकता है । 

अन्तर्राष्ट्रवाद को केवल स्वप्नलोकवाद भी न समझना चाहिये। 
न राष्ट्रवाद सिद्धांत को गतृष्णा ही समझना चाहिये। स्वप्नलोकवादी 
राष्ट्रवादियों का विचार है कि एक क्षण में एक राष्ट्रवाद द्वारा संसार 
में एक भाषा, एक धर्म, एक संस्कृति की स्थापना हो सकती है। वास्तव 
में ऐसी कल्पना निर्मल है। वास्तविक राष्ट्रवादियों का यह विचार है कि 
प्रत्येक राष्ट्र पूर्ण रूप से स्वतंत्र रहता हुआ अपनी व्यक्तिगत उन्नति करता हुआ, 
कुछ विशेष विषयों में अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध स्थापित करके तथा कुछ 
विषयों में अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग करता हुआ अपनी तथा संसार के अन्य 
राष्ट्रों की उन्नति कर सकता हैं। 

अन्तरोष्ट्रवाद का विकास ((०श७ए॥। ० [7(४८0900798॥7 ) - 
इतिहास के पढ़ने से पता चलता है कि अन्तर्राष्ट्रवाद का विकास यूनान 
के छोटे-छोड नगर राज्यों से हुआ हूँ। इन नगर राज्यों में अच्तर्राष्ट्रवाद 
के अंक्र विद्यमान थे । यद्यपि यूनान के नगर राज्य एक दूसरे से पूर्ण 
रूप से स्वतंत्र थे और प्रत्येक की शिक्षा, संस्कृति तथा शासन पद्धति 
भी एक सरे से भिन्न था परन्तु इन विभिन्नताओं के होने पर भी कुछ 
बातें ऐसी थों जिनसे हमको यह विश्वास होता हैँ कि वहां के भिन्न- 
भिन्न नगरों में अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्ध स्थापित था। यूनानी राज्य अन्तर्राष्ट्रीय 
विधानों के अनुसार कार्य करते थे । जिस प्रकार आधुनिक काछ में राज्य 
अग्तर्राष्ट्रीय विधानों का पालन करते हैँ उसी प्रकार प्राचीन कार में यूनानी 
लोग भी कुछ विशे नियमों का पालन करते थे जिन्हें हम आजकल अन्त एष्ट्रीय 
विधान के अन्तर्गत भानते हैं। यूनानी राज्ण युद्ध करते थे और संधियां भी 
करते थे ।थरूद्ध के बीच में यूत सैनिकों की अन्तिम क्रिया-कर्म करने के छिये 


२१४ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


अस्थायी संधियां करत थ। एक राज्य दूसरे राज्ण में अपने राजदूत भेजता था । 
राजदूतों के सम्बन्ध में बसे ही नियमों का पालन किया जाता थ। जैसे 
आजकल क्रिया जाता हैँ। राज्य संघ और राष्ट्र संघ स्थापित किये जाते थे । 
पारस्परिक राज्यो का झगड़ा निपटानें और निर्णय करने के लिये पंच, पंचायत 
तथ। अस्थाई न्यायालयों की स्थापना की जाती थी। इन के खेलकूद और त्यौहारों 
में भी अच्तर्राष्ट्रीयता विद्यमान थी। दनका धर्म और इनकी पूजा में भी अन्‍्तर्रा- 
प्टीयता के भाव थे। इतनी बातों में अन्तर्राष्ट्रीय संबंध होने पर भी ये 
राज्य वास्तव में एक दूसरे से द्वेष रखते थे और विदेशी आक्रमण के 
समय पूर्ण रूपसे सहयोग नहीं कर सकते थे। इसीलिये न राज्यों का शीक्ष नाश 
हो गया और अधिक कालतक स्थापित न रह सके । 

लगभग उसी काल में जब यूदान की सम्यतः उच्च शिखर पर थी 
वहां पर द्रन्वमुक्‍्तवाद सिद्धान्त ( 80 00४7 ) 
का प्रचार हुआ। न्द्मुक्तवादियों ने इस सिद्धान्तका प्रचार किया कि 
संसार के सेब मनृष्य समान हैं और एक दूसरे के भाई हैं। प्रत्येक मनुष्य 
को अपने को एक विद्व-व्यापी संस्था का सदस्य समझना चाहिये। अतः 
यूनान के द्वन्द॒कादियों ने सबसे प्रथम संसार में विश्व-बंधुता की शिक्षा 
दी। द्वन्दवादियों ने नेर्सागक विधान ( ग्रधापालओं |8५४ ) की जी 
स्थापना की | ईन विचारों का प।इचात्य राज-दस्त्रवेताओं पर बड़ा प्रभाव पड़ा । 
नैसगिक विधान का रोमन छोगों ने प्रयोग किया और इसी के आधार पर 
शोेमन लोगों ने अपने विधान-निर्माण किये। अन्त में यही विधान अस्तर्रा- 
ए.्वीय विधान के रूप में परिणत हुए। 

यूनानी नगर राज्य को रोमन लोगों ने विजय किया और यूनान' 
को रोमन साम्राज्य का एक प्रान्त गता लिया। रोम आरम्भ में मगर 
राज्य के रूप में था। रोमवालों ने सबसे पहले इटली के छोढ २ राज्यों को 
एक सम्राज्य के रूप में संगठित किया। इसके पदचात्‌ उन्होंने अपनी 
सैनिक दाक्ति की वृद्धि करके अन्य देशों को विजय करके शोम साम्राज्य की 
स्थापना की। रोमन लोगों का विचार सार्वभौम साम्राज्य स्थापित करने का था 
आरम्भ में रोमवालों ने अपने आस-पास के नगर राज्यों के विजय करके 
उनके साथ समानता का व्यवद्वार किया परन्तु कालान्तर में उन्होने इन नगर 
राज्यों को भधीन राज्य वनाकार रोमन साम्रज्य स्थापित किया। रोमन साम्राज्य 
में संब राज्यों के नागरिकों को समान नागरिकता के अधिकार प्राप्त थ। विशेश 
षता केवल ईतनी ही थी कि सम्पूर्ण साम्राज्य में शेमन विधान के अनुसार 
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ही गासन होता था और रोमन विधान हीं सब रोमन साम्राज्य के नगरों 
में लागू था। ये रोमन विमान गास्तव में अन्तर्राष्ट्रीय विमान थे जिनका 
सब नगर पालन करते थे। इन्हीं विधानों द्वारा सम्पूर्ण साम्राज्य में न्याय 
होता था। न्यायालं में सबको समान अधिकार प्राप्त थे किसी के 
साथ किसी प्रकार का पक्षपात नहीं किया जाता था। रोमन शाधय्॒न की 
अन्तर्शष्ट्रीय नीति यह थी कि में अन्य राज्यों में भेद-भाव पत्पन्न करके 

सफलता पूर्वक शासन करने का प्रयत्न करते थे अतः: अन्य राष्ट्र मिलकर 
कभी रोमन शासन का विरोध नहीं कर सकते थे। सर्तब प्रथम भेद नीति 
(फूव्नीति) का प्रचार रोमन लोगों ने किया और फिर अन्य सामस्राज्य- 
वबादियों ने इस नीति का अनुसरण किया। ये लोग दो राज्यों में परस्पर 
भेद डालकर एक राज्य का पक्ष लेकर दूसरे को दवा कर अपने अधीन कर 
लेते थे।कालान्तर में यही नीति अंग्रेजों ने भी भारतवर्ष में प्रयोग 
की थी। रोमन लोगों के विधानों में परदेशी संबंधी विधान ( ]७५ 
श्ञापप्ा ) बड़ा महत्व रखता है। इसके अनूसार शोमन विधान 
केवल रोम साम्धाज्य के लोगों पर ही लाग लोगों पर ही छाग होता था 
अथवा रोम के भिम्र राष्ट्रों में लाग होता था अन्य लोगों पर रोमन विधान 
लागू नहीं होता था। रोम वालोंने सर्वप्रथम भिन्न-भिन्न जातियों और 
राष्ट्रों की एक शासन संगठन में संगठित किया और इस प्रकार आधनिक 
अन्तरष्ट्रीयता की नोंव डाली । रोमन लोग ही वतेमान अन्तर्राष्ट्रीय विधान 
के जन्मदाता कहें जाते हें। 

रोम साम्राज्य में सब देशों तथा नगरों के नागरिकों को समान 
मागरिकता के अधिकार प्राप्त थे। न्यायालयों में भी सबको समान समझा 
जाता था। सब प्रांतों में समान शासन-प्रणाली द्वारा शासन किया जाता था । 
इन्हीं बातों से आधुनिक काल के अन्तर्राष्ट्रवाद की स्थापना हुई है। रोम वालों ने 
अन्तर्राष्ट्रीयता के विचारों की उन्नति अनेक प्रकार से की,सम्पर्ण रोमन सामज्य 
को अन्तर्राष्ट्रीय रूप देने के लिये लैटिन भाषा की शिक्षा रोमन साम्ग्राज्य 
में अनिवायं कर दी गई थी । लैटिन भाषा के अनिवार्य करने से रोमन 
साम्राज्य के साहित्य में समानता आई और इसका परिणाम यह हुआ कि 
रोम साम्राज्य निवासियों की संस्कृति में समानता आ गई। 

मध्यकालीन यरोपियन राज्यों ने रोमन विधानों के आधार पर 
अपने -अपने विधान निर्माण किये । इसका परिणाम यह हुआ कि रोमन अन्य देशी 
विधान ( ]प४ 8थाप्रंपग) का प्रभाव मध्यकालीन यूरोपीय साम्राज्यों पर 
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पड़ा। भध्यकालीन यूरोप पर रोमन विश्वबन्धृुता सम्बन्धी विचारों का भी 
बड़ा प्रभाव पड़ा । पोप-राज्य तथा पवित्र रोमन-साग्राज्य (स0ए रिणाक्षा 
छ्णफं7€ ) विश्वबन्धृता के भावों से पूर्णरूप से प्रभावित थे। इनका 
सा्वभौमिक स्वरूप था। मध्य युग में यूरोप में पोप बड़ा शक्ति शाली 
था। संम्पूर्ण ईसाई धर्म के भाननेवाले ऐप के अधीन थे। राजनीतिक समप्मा।ें 
का कुछ भी प्रभाव न था। सब ईसाई राज्यों के निवासियों के लिये 
धाविक, बौद्धिक, सामाजिक और राजनीतिक विषयों में पोप की सम्माटों 
से अधिक आज्ञा पालन की जाती थी। पोप की आज्ञा का उल्लंघन 
सम्राट भी नहीं कर सकते थे। यदि कोई सम्राट पोप की आज्ञा अथवा 
इच्छा के विरुद्ध कोई कार्य करते थे तो पोप घोषणा द्वारा उस सम्राट 
को सम्राट पद के अयोग्य घोषित कर देता था और प्रजाको उसकी 
आज्ञा न भातने का आदेश दे देता था ऐसे अनेकों उदाहरप यूरोप के 
इतिहास में पाये जाते हैँ। मध्य युग के अन्त में पोपका प्रभाव कम हो 
गया सप्लाटों ने अपने अधिकारों को बलपूृर्वक प्रयोग किया और इस 
प्रकार पोप के प्रभाव का हास हुआ । से समय में भी 
पोप का निर्णय स मान्य समझा जाता था और लोग उसके निर्णय को 
स्वीकार करते थे। मध्ययुग में धामिक तथा नैतिक अन्‍्तर्राष्ट्रीयता का 
बोलवाला रहा। 
आधूनिक यूग का आरम्भ पुनरुत्थान' ( रिटा०5४०7८6 ) 
और सुधारण' ( २८७0794007 ) के समय से होता है । पुनरुत्थान- 
तथा सुधारण आन्दोलनों ने यूरोप में पोप के नैतिक तथा धामिक प्रभाव 
का अन्त किया और वहां राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना हुई! आधुनिक- 
काल के आरम्भ होने से पुर्व ही यूरोप के कुछ राजनीतिज्नों ने पोपके सिद्धान्तों 
का विरोध करके उसकी शक्ति को राजनीतिक क्षेत्रों में बहुत कम कर 
दिया था। मर्सीलिोयो ( एरैंधाशंश्रॉ० ) और मेैकियवेली 
( ०८४०ए८ाए ) ने विशेष रूप से पोपष के प्रभाव को कम करने 
का प्रयत्न किया और वे इस उद्देश्य में सफल हुए। दूथर ने पोकका 
बड़ी कठोरता से विरोध किया और सन्‌ १५१० में अपना सर्वंप्रथन लेख 
काशित किया जिसकी प्रतियां उसने धामिक तथा शिक्षा संस्थाओं के 
द्वारों पर चिपका दीं। इस लेखमें उसने पषोप के दोषों का वर्थधन किया, 
पोप भतका संडन किया। उसने प्रोटेस्टैन्ट ( ?70८827॥६ ) धर्म 
की स्थापना की। प्रोटस्टन्ट धर्म के आरम्भ होते ही ईसाई धर्म के दो 
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भाग हो गये। ईसाई धर्म का विभाजन होते ही पोप की शक्ति का 
नाश हो गया। पोप की हदाक्ति का नाश होते ही अन्तर्राष्ट्रवाद का हास सा 
प्रतीत हुआ। राष्ट्रीयता के विचारों ने जोर पकड़ा और राष्ट्रीय राज्यों 
की स्थापना आरम्भ हुई। यद्रपि राजगतिक क्षेत्र में अन्तर्राष्ट्रवाद का 
'हास हुआ और उस समय के दार्शनिकों, कवियों तथा साहित्य लेखकों 
ते राष्ट्रवाद पर अनेक ग्रन्थ लिखे और कविताएं रचीं परन्तु उस 
समय में भी हम शिल्पि-संघ तथा व्यापार संघों के रूप में अन्त- 
राष्ट्रवाद के प्रभाव को पुर्गश्य से अनुभव करते है। मजे म्योर 
(२ &58ए पाए) का कथन है कि “जिस अनुपात में राष्ट्रीयता के 
भावों का विकास हुआ उसी अनुपात में सभ्यता के भावों का ने रह 
होता प्रतीत हुआ।* नैतिक और धार्मिक राष्ट्रवाद के स्थान पर आथिक 
राष्ट्रवाद की स्थापना हुई परन्तु यह अधिक काल तक प्रचलित न रह 
सका। राष्ट्रवाद का प्रभाव अधिक बढ़ जाने के कारण राष्ट्रीय वैमनरय 
की वद्धि हुई। राष्ट्रीय वैमनस्यथ के कारण राष्ट्रीय युद्ध छिड़ गये। 
पद्रहवीं शताब्दी से लेकर अठरहवबीं शताब्दी तक अर्थात्‌ इन चार शताब्दियों 
में यूरोप लगातार पारस्परिक राष्ट्रीय यद्धों का युद्ध क्षेत्र धना रहा ओर 
इसी बीच में नयूद्धों से साम्राज्यवाद की उत्पत्ति हुई | शवितथाढी राष्ट्रों 
निर्बल राष्ट्रों पर अपना आधिपत्य स्थापित करके उनका शोषण किया। 
अफ्रीका और एशिया में साम्राज्यवाद पराकाष्ठा पर पहुंच गया। 

सश्रहवीं शताब्दी में फ्रांस के सपघ्लाट हेनरी चतर्थ ने यरोप के 
लिये एक प्रकार की अस्तर्राष्ट्रीय योजना तैयार की जिसके अनुसार 
रूस और टर्की को छोड़कर यूरोप के अन्य राज्यों को एक ईसाई 
धर्म जनतं संघ” में सम्मिलित करना निश्चित किया गया था परन्तु 
यह योजना कार्य रूप में परिणत न हो सकी। 

इसी प्रकार की एक अन्तर्राष्ट्रीय योजना अठारहबीं शताब्दी के 
आरम्भ में सेन पियरी ( 9. शिंशा८ट ) ने भी निर्माण को थी 
जिसके अनुसार यह निश्चित किया गया था कि सम्पूर्ण यूरोप एक 
समाज है किसी को एक दूसरे पर शासन करने का अधिकार नहीं है । 
यूरोप में शान्ति स्थापित रखने के लिये प्रत्येक राष्ट्र को एक 
दूसरे पर निर्भर रहना चाहिये। प्रत्येक राज्य के सम्राट को यह 








* रैमजे म्योर-नेशनलिज्म ऐग्ड इन्टरनेशनलिज्म पृष्ठ, १३० 
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प्रतिज्ञा करनी चाहिये कि वे एक से की सीमा पर अतिक्रमण 
नही करेंगे, अपने अपने राज्यों में शान्ति स्थापित रखेंगे और 
अराजकता का नाश करके सप्तलाटों के अस्तित्त को बनाये रखेंगे । 
राज्यों के पारस्परिक झूगद्दोंबा निर्णय यु७ द्वारा करेंगे। इस कार्य 
के लिये यट्रैम्ट ( ए+#ट्टा। ) नगर निश्चित किया गया और 
यह निड्िचित किया गया कि “प्रत्येक राज्य के घटकों ( 8८7१४ ) 
की वहां एक सभा होगी जिसे शान्ति का अधिकार होगा और जो मैद्रिक 
उद्देश्यों की प्राप्ति के लिये और अपने निर्णयों कों कार्य-रूप में परिणत 
करने के लिये 4हुमत द्वारा जिधान निर्माण करेगी।” यह योजना भी 


इमके पथ्चात्‌ रूसो ( रिणाइडटप ) ने भी एक अन्‍्त- 
प्ट्रीय योजना उपस्थित की। उसकी योजना का यह अभिप्राय था कि 
एक विशेष विधान के अनुसार यरोप के सथ राजों को एक संघ के रूप 
में संगठित किया जाय और प्रत्येक राज्य को इसमें सम्मिलित होने 
के लिये वाप्य किया जाय। जो राज्य इस संघसे पृथक होने का प्रयत्न 
करे उसे बल्पूर्वक सब्र में रवा जाय । 

रूसो के पद्चात्‌ बेन्थग ( फ्रैदाीधा) ) ने भी अन्‍्तर्राष्ट्रवाद 
का समर्थन किथ्व। उसने 'प्रिसिपड्स आफ इन्टरनेशनलपा'( शित)ट]0]08 
्ण ग्राशणगांगाओं 7,8५४ ) नामक ग्रन्थ रचा जिसमें उसने 
सर्वप्रथम अन्तर्राष्ट्रीय शब्द का प्रयोग अंग्रेजी भाषा में किया। वेन्थम 
शान्ति प्रिय व्यवित था। उसका कथन है कि “रक्षात्मक संधियों, साधारण 
प्र्याभतियों ( एपश्मातश्ञाग८८5 ), नि.जस्त्रीकरए तथा औपनि शिक 
सामाज्यवाद वा त्याग करने ये ही युक रोके जा सकते हैं।* उसने 
अगैक देथों के लिये विधान निर्माण किसे और अन्‍्तर्राप्ट्रीयदा के प्रचार में 
सहायता दी। उसने जभायात-निर्यात-कर प्रणाली, देशोत्कर्प के लिये दी 
जानेबाली सद्रायता तथा उपनिवेश स्थापित करने का विरोध किया। 
उसका विचार है कि ये बातें संसार की उन्नति में बाधक हें और इनके 
कारण अन्तर्राप्ट्रीय सुब्यवस्था स्थापित नहीं हो सकती। 

कन्‍्ट ( दिए ) ने भी अन्तर्राष्ट्रबाद का समर्थन किया । उसने 
अपने “दुवईस ऐटरनल पीस” (]0छन्‍्कबाक एट्यावा ९९३८८ ) नामक 
अल मम नमक कपल अल मलिल बटन आकलन कट कप नल क कल 
+ शूपन-इन्टरनेशनल, रिलेशन्स थृष्ठ ३३५-३३६ 
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पुस्तक में एक संधीय योजना प्रकाशित की। उसका बिचार हे कि इस संघीय 
योजनाद्वारा संसार में शान्ति स्थापित हो सकती है। उसने इस पुस्तक में तीन 
बातों के लिये आदेश दिया हैँ वे ये है-(१) सम्पूर्ण स्वतन्त्र राज्यों का 
रक्षण (२) निह॑स्तक्षेप तथा (३) झरने: शर्नं: स्थायी सेना का अन्त 
करना। वह सा्वंभौम नागरिकता का पक्षपाती था। उसका मत हैं कि 
कि सब देशों में जनतनन्‍्त्रीय शासन स्थापित होना चाहिये। 

नेपोलियन ( 'िट०0९०7 ) ने भी संसार में शान्ति स्थापित 
करने के लिये राज्यों के अन्तर्राप्ट्रीय सगठने को उचित रुमझा उसकी 
इच्छा थी कि यरोप के सब्र राज्यों को विजय करके राष्ट्रीय राज्य 
स्थापित किये जाये। राष्ट्रीय राज्य स्थापित करके उन्हें फ्रांस के नेतृत्व 
में एक संघ के रूप में परिणत करके उनका संगठन किया जाय क्योकि 
उसका विचार था कि राष्ट्रीयता के आधार पर ही अत्तर्राप्ट्रयता स्थापित 
हो सकती है और ऐसी असच्तर्राप्ट्रीयवा चिरस्थायी होगी। इसी लिये 
उसने यूद्ध ( '८००००गआा८ट १४७7४ ) किये थे। 

अन्तरोष्ट्रीय विधान का विकास ( (०७४7३ ० [#९८7०(- 
क्‍0720  7,३8ए )--अन्तर्राष्ट्रीय विधान के अंकुर हमको प्राचीन 
काल के हिन्दू ग्रन्थों में मिलते। सहस्त्रों व पूत्रं कुछ ऐसे नियम थे 
जिनका पालन त्येक राज्य करता था। राजदत के साथ किसी प्रकार 
का अ[चित व्यवहार नहीं किया जाता था। रामायण ऑर महाभारत 
काल में इसके अनंक उदाहरण मिलते हैँं। युद्ध के समय में भी कुछ 
नियमों का पालन किया जाता था। यनान में भी कुछ ऐसे नियम थे 
जिनका पालन सब राज्य युद्ध तथा शान्ति के समय करते थे। इसका 
वर्णन ऊपर किया जा चुक्रा है। लिखित अन्तर्राप्ट्रीय विधान का विकास 
रोमन विधान ( रिग्राब्ा] ॥,9५ ) से आरम्भ होता हूं । रोमन 
विधान के अनसार रोमन साम्राज्य के सब नगरों में शासन प्रबन्ध होता 
था। न्यायालयों में भी रोमन विधान के अनुसार न्याय होता था। मध्य- 
कालीन यूरोप के विधानों का आधार भी रोमन विधान ( रिग्राधा 
2७४ ) ही था । राज्यों के अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों का आधार 
भी रोमन विधान ही था । रोमन विधान का विदेशी संबन्धी विधान 
( ]प४ इथणाण्ा ) बड़ा महत्वपूर्ण था ब्स विधान के अनुसार सव 
विदेशियों के समान अधिकार थे और सब विदेशों पर यही विधान समान 
रूपसे लागू होता था। विदेशी सम्बन्धी विधान ( ]५४ 8८7०४ंणा ) 
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के अतिरिक्त एक प्रकार का जउतिक नियम भी लागू था। कुछ ऐसे विषय 
थे जिनके सम्बन्ध में लोगों को तथा अन्य राज्यों को नैतिक कतंव्य समझ 
कर उनका पालन करना पड़ता था । यद्यपि राज्य की ओर से 
उन नियमों का उल्लंघन करने पर कुछ दंड नहीं मिलता था। परन्तु 
लोगों की दृष्टि में उनका उल्लंघन करना अनुचित तथा घृणित समझा 
जाता था। लोक लाज के भय से लोग इन नैतिक नियमों का पालन 
करते थे। ये नियम भी सब राज्यों के लिये बाध्य समझे जाते थे। रोमन 
विधान' का यहु एक विशेष अंग था कि न्याय की दृष्टि में सब नगरों के 
नागरिकों के समान अधिकार हैं। इसी विधान के आधार पर यह सिद्धान्त 
स्थापित किया गया कि सब नगरों के निवासी एक दूसरे के समान और स्वतंत्र 
हैं और कोई किसी के अधीन नहीं है। समानता के अधिकार को नैसगिक 
नियम समझा गया। इस प्रकार रोमन विदेशी संबंधी विधान और नैस- 
_गिक विधान ( [प5 8थएंप्रा॥ शारते ]५४ प्रथपा»८ ) के आधार 
पर आधुनिक अन्तर्राष्ट्रीय विधान का विकास हुआ। 

इसके पश्चात्‌ यूरोप के कूछ न्याय-शास्त्रियों ने अन्‍्तर्राष्ट्र-विधान 
सम्बन्धी ग्रन्थ लिखे जिनमें उन्होंने प्राचीन काल से प्रचलित रीति-रिवाजों 
के आधार पर युद्ध तथा शान्ति के समय राज्यों द्वारा पालन किये जाने 
वाले नियमों को वर्णन किया और परिस्थितियों के अनुसार उनमें कुछ 
परिवर्तत भी किये । ग्रोशस ( ७0775 ) नामक प्रसिद्ध डच 
शास्त्रवेत्ता ने ऐसे नियमों को लेखबद्ध किया । उसके पश्चात्‌ बिन्कर- 
शूक ( ऊ्रैशाईशआआड0८८ ), वाटर ( ४०४८) ) आदि प्रसिद्ध 
विद्वानों ने अन्तर्राष्ट्रीय विधानों का निर्माण किया जिनका प्रयोग यू ऐप 
के राष्ट्रों ने अपने पारस्परिक संध्धों में किया। ये एवेकालीन अन्‍्तर्राष्ट्र- 
वादी समझे जाते हें क्‍योंकि इनके विधानों में विशेषकर प्राचीन काल 
और भध्यकाल के रीति-रिवाजों तथा प्रचलित नियमों का वर्णन विशे 
प से पाया जाता। इन्होंने कुछ महत्वपूर्ण अन्तर्राष्ट्रीय अन्वेषणाएं 
नहीं की है। कैट ( डिश ), वीटन ( ४४४०४४०) ), मैनिंग 
( 9्णाएह ) तथा वूलजे ( १४008८ए ), लारेंस ( ॥,98७7- 
270८ ), हाल ( पी! ) आदि में अन्तर्राष्ट्रीय विधान की बड़ी 
उन्नति की है। इन्होंने नवीन अन्वेषणाएं की हें और उनके आश्मर पर 
अन्तर्राष्ट्रीय विधान को वह रूप दिया हैँ जिस रूप में आज हम उसे 
प्रचलित देखते हे। ग्रोशस' वास्तव में अन्तर्राष्ट्रीय विधान का जन्मदाता 
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समझा जाता है परन्तु वलजे, लारेस, हाल आदि विद्वान आधुनिक काल 
के अन्तर्राष्ट्रीय विधान निर्माता समझे जाते हैं। 

समय-समय पर यूरोप में होने वाली संधियों ने तथा सभाओं ने 
भी अन्तर्राष्ट्रीय विधान के निर्माणों में बड़ा महत्वपर्ण कार्य किया है। 
राज्य तथा भूमि संबंधी विषयों पर अवेक अन्तर्राष्ट्रीय विधान वेस्टफालिया 
( ५४८४[०॥०॥9 ) की संधि ( १६४८ ), यदट्रैब्ट ( एफट्टा ) 
की संधि (१७१३) तथा परिस ( ?2758 ) की संधि ( १७६३ ) में 
बनाये गये । वारसाई ( ५४०४४०।८४) की संधि ( १७८३ ) और 
पैरिस ( 28775 ) की संधि ( १८५६ ) हू सर्वोच्चसत्ता संबंधी अन्त- 
राष्ट्रीय विधानों का निर्माण किया गया। सन्‌ १८६४ की जेनेवा की 
सभा ( 00९7ए8 (४णाएथांणा ) और १८९० की बूसेल्स सभा 
( #>7प्छ९$ (णालिशा०८८ ) में अत्तर्राष्ट्रीय. कर्तव्य सम्बन्धी 
विधान बनाये गये जिनके द्वारा यह निश्चित किया गया कि राष्ट्रों को 
युद्ध तथा शान्ति के समय कित्न प्रकार अत्तर्राष्ट्रीय कार्यो का संचालन 
करना चाहिये और किन-किन कतंव्यों का पालन करना चाहिये। 

उन्नीसवीं शताब्दी के आरम्भ में रूस के सम्राट जार अलेकूज॑न्डर 
( पइथा' 3०चथशावेटा' ) प्रथम ने सम्पूर्ण यूरोप में संघीय 
शासन स्थापित करने का प्रयत्त किया। अलेफूजैन्डर “भावुकतावादी, 
आदर्शवादी, अहंवादी ओर परमायंवादी था ।” अर्थात्‌ उसमें यह सब गु 
एक साथ विद्यमान थे। उसने सन्‌ १८९४ में होली ऐलाइंस ( 0ए- 
59702 ) नामक एक महत्वपूर्ण योजना बनाई जिसका ध्येय 
यूरोप के सब राष्ट्रों को संगठित करके एक संघ स्थापित करना था। 
इसी योजनामें उसने यह रखा था कि एक अत्तर्राष्ट्रीय' पंचायत स्थापित 
की जाय और इसी योजना के अनुसार मध्यस्थ भी चुने जायें । सी 
के आधार पर इंगलेंड और रूसने सन १८०५ में एक संधि की जिसके 
अनुसार इन दोनों राष्ट्रों ने यूरोप में संघीय. शासन करने का और निबंल 
राष्ट्रों की रक्षा करने का प्रयत्न किया और साथ ही साथ महान शक्ति 
दशाली राज्यों का सामना करने के लिये एक संगठन बना लिया। यरोप 
में युद्धों के कारण यह योजना केवल कागज पर ही रही और काये 
रूप में परिणत न हो सकी। वियना सभा ( (॥0787688 06 ५४१९८॥79 ) 





* शेमजे म्योर-नेशनलिज्म ऐन्ड इन्टर नेशनलिज्म, पृष्ठ १५५। 
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के समय शान्ति स्थापित होने पर सन्‌ १८१५ में रूस के जार 
ने पुत अपनी योजना उपस्थित की और उसके अनुसार रूस, प्रशञा 
और आस्ट्रिया ( शएइढआ9, शि'प्रडशं३ 270 ७#प$४४१० ) देशों के 
बीच पवित्र संधि! ( ज्0णए शशयांक्वा०० ) स्थापित की | इस 
एलाइंस”ः. यूरोप में अनेक अन्तर्राप्ट्रीय सभायें कराई इस 
पवित्र संधि' ने यूरोप में संधि स्थापित रखने के लिये बड़ा 
प्रयतत किया और इस उद्देश्य से उसने वाई सभायें की। कुछ काल पश्चात्‌ 
फ्रांस भी इस पवित्र संधि” में सम्मिलित हो गया । एक सर्सां -संघ 
( (९8४५८ ० ए८४८८ ) स्थापित किया गया परन्तु उसने 
कुछ काल पद्चात्‌ अत्याचार करना आरम्भ कर दिया। लगभग ३० 
वर्ष तक यूरोप में इस संघ ने शान्ति स्थापित रखी परन्तु यह शान्ति 
न्याय युक्त शान्ति न थी। रैमजे म्योर के मतानुसार इस लीग ने तीन 
महत्वपूर्ण कार्य किये (१)-इस संघ ने पर्णरूप से अन्तर्राष्ट्रीय विधान की 
स्थापना की (२) इस संघ ने अन्तर्राष्ट्रीय विषयों को स्वीकृति दी अर्थात्‌ 
स्विटजरलैन्ड का तटर्स्थकरण किया (३) कुछ काल तक यूरो संविधा 
( (07८27 ) की स्थापना रही। 

उन्नीसवीं शताब्दी के आरम्भ तक अन्तर्राष्ट्रीय विधान का पूर्ण- 
रूप से विकास नहीं हुआ था। परन्त्‌ उन्नीसवी शताब्दी के आरभ्भ से 
अन्तर्राष्ट्रीय विधान की बड़ी उन्नति हुई । इसमें बड़े महत्वपर्ण 
विधानों का योग हुआ। सन्‌ १८१५ मे अच्तदंश-नौचालन ( ग्ञा॥700 
प्रथशाए०७४0०7) )  समंत्रंधी अन्तर्राष्ट्रीय विधानों का निर्माण हुआ 
और यह निश्चित किया गया कि जो सरितायें कई स्वत राज्यां में 
होकर प्रवाहित होती है उनमें किस विधान के अनुसार नौचालन होगा। 
दास-व्यापार विरोधी विधान भी बनाये गये। सन्‌ १८५६ की पैरिस 
घोषणा ( छेटटॉग्वा४0णा  ए एड75 ) द्वारा अति लाभ 
( ?700८४४7९४ ) को अवैध बतलाया गया और नौ-सैनिक उपरोध 
की व्याख्या की गई। सन्‌ १८६४ तथा १८६८ की जेनेवा सभाओं 
( ७९7९ए० (८07ट८/270८5 ) में इस विषय पर विधान निर्माण किया 
गया कि युद्ध क्षे में घायलों के प्रति कैसा वर्गाव होना चाहिये और 
उनकी सेवा शुश्षणा किस प्रकार होनी चाहिये । परिणाम रवरूप यद्ध 
सेवा-समाज ( २९८० (४085 80८09 ) की स्थापना हुई। सन्‌ १८६७ में 
सेन पीदसवर्ग ( 80. श्८४0प्रह;:. ) में एक सभा हुई जिसमें 
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इस बात का तीज विरोध किया गया कि रुभ्य देशों के पारस्परिक युद्ध 
में फंटने वाली गोलियां तथा आग लगाने वाले बमों का प्रयोग किया 
जाय। इसका अभिप्राय यह है कि इन वस्तुओं के प्रयोग का निर्षे 
कर दिया गया। सन्‌ १८८५ की बलिन सभा ( डैटलाप्म ८०ए्र८०८४८८) 
में दास-व्यापार प्रथा को अचत्तर्राष्ट्रीयी विधान के अनुसार 
अवैध ठहराया गया। इस प्रकार यूरोप में पूर्ण-रूप से अन्तर्राष्ट्रीय विधान 
व्यवस्था स्थापित हो गई। सन्‌ १८८७ में पुन: बलिन में एक सभा की 
गई जिसमें समरत यूरोपीय देशों के लिये प्‌नमुद्रणाधिकार 
( ००079ए/९॥६ ) सम्बन्धी विधानों का निर्माण किया गया। इन सभाओं 
के अतिरिक्त यरोप में और भी सभाएं बुलाई गई जिनमें रेल, डाक, 
तार सम्बन्धी अन्‍्तर्राप्ट्रीय विधान बनाये गये । 

सन्‌ १८५९ और १००७ में हेग में अन्तर्राष्ट्रीय सभाएं हुई 
जो हंग कानफ्रेमेज ( म्र88प0९ (0म्रालशाटट8 ) के नाम से 
प्रसिद्ध है। इन सभाओं में लगभग सभी बड़े-बड़े देशों ने भाग लिया। 
ये सभायें अस्त्र-शस नियमन करने के लिये हुई थीं। इनका वास्तविक 
ध्येय संसार के देशों का निःश्स्त्रीकरण करना था। इन सभाओं को अपने 
जहेश्य में कोई विशेष सफलता प्राप्त न हुई। परन्त्‌ वे युद्ध के समय प्रयोग 
होने वाले अन्तर्राष्ट्रीय विधानों के ढुृहराने, उनका स्पष्टीकरण करने तथा 
उनको विधिबद्ध (_ ०00एफि ) करने में सफल हुई ।” * 
प्रथम हुंग सभा ने अन्तर्राप्ट्रीय झगड़ों का निपटारा करने के लिये एक अन्त- 
रष्ट्रीय. पंचायत ( वरस्मापराशो ) की स्थापना की. यह 
पंचायत स्थाय न्यायालय के रूप में नथी। यह केवल न्याय ममंज्ञों की 
एक नामावछी थी जिसमें पारस्परिक झगड़ों का निपटारा करने के लिये 
झगड़ा करने वाले राज्य अपना निर्णय कराने के छिये इस नामावली में 
से अपने पंच नियत कर सकते थे और इन पंचों का निर्णय उनको 
मानना अनिवाय था। परन्तु इन पंचों से अपने झगड़ों का निणय कराना 
उनके लिये आवश्यक न था। 

तटस्थ-राज्य--उन्नीसवी शताब्दी के आरम्भ में स्विटज्ञर्लैन्ड 
( 9जपगटटाबावे ) को तटस्थता प्राप्त हुई अर्थात्‌ संसार के सब राज्यों 


हक] 


ने इस देश को तटस्थ ( उिट्रााओंं ) देश स्वीकार कर छिया 
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इसी प्रकार सन्‌ १८३९ में बेल्जियम ( ऊशेह्वाए) ) को भी 
तटस्थ राज्य मान लिया गया। 

यूरोपीय-संविधा ( जिपाठुथ्याा (००८८६ )-सन्‌ १८१५ 
में यूरोपीय संविधा की स्थापना हुई अर्थात्‌ यूरोप के सब राज्यों ने 
मिलकर यह निश्चित किया कि सबको एकोन्मृख कार्य करना चाहिये। 
यदि कोई राज्य अनधिकृत अतिक्रमण की चेष्टा करेगा तो उसे सब राज्य 
मिलकर दबाने का प्रयत्न करेंगे। यरोपीय-संविधाके कारण कुछ काले 
तक यूरोप में शान्ति स्थापित रही और जब जब किसी राज्य ने 
अनुचित रूप से युद्ध करने की चेष्टा की तो अन्य सब राज्यों 
ने मिलकर उसे दबाया। परन्तु राज्यों का यह संगठन अधिक काल तक 
स्थापित न रह सका। यूरोप में राष्ट्रीयता के भाव बढ़े और यूरोप तीन 
भागों विभाजित हो गया। इंगलेण्ड अपनी सुरक्षित प्राकृतिक 
भौगोलिक दशा के कारण पृथक हो गया ज नी एक त्रिगण-मैन्री 
( ॥"77ए96 #9706८) बनाकर पृथक हो गया और रूस और 
फ्रांस ने अपना थक संगठन बना लिया। इसके पद्चात्‌ सन्‌ १९१९ तक 
कोई ऐसी प्रभावशाली राष्ट्रीय संरथा न थी जो अन्तर्राप्ट्रीय शान्ति स्थापित 
कर सकती। 

प्रथम महायुद्ध के परचात्‌ सन्‌ १९१९ में पेरिस में एक संधि सपना 
( ए८४८८ 6०णाशिशा८८ ) बुलाई गई। लोग इस महासमर 
से बड़े भयभीत हो चुके थे और उन्हें यह विश्वास हो गया था कि यदि 
कोई शान्ति स्थापित करने वाला संगठन स्थापित किया तो पृथ्वी पर से 
सभ्यता का नाश हो जायगा और लोग युद्ध में बलि हो जायंगे । अत:विश्व शान्ति 
स्थापित करने के उद्देश्य को तथा कुछ दूसरे उद्देश्यों को सामने रख 
कर अमरीका के तत्कालीन राष्ट्रपति वुढडरो विलसन ( श्ग्॑ंव०ा 
४४0000७४ ५४807 ) ने अपने चौदह विषयों की एक सूची इस 
संधि सभा के सामने उपस्थित की। इस सूची की चौदहवीं बात यह 
थी कि विशिष्ट प्रतिश्रव ( 20एशाथएं ) द्वारा समान रूप से 
छोटे-बढ़े राज्यों की शासन पद्धतियों की प्रादेशिक प्रतिष्ठा तथा राजनैतिक 
स्वतंत्रता की पारस्परिक प्रत्याभूति ( प॒पक्चाथ्या८८ ) के लिये 
राष्ट्रों की एक साधारण सभा अवश्य बनानी चाहिये। अतः सन्‌ १९२० 
में लीग आफ नेशन्स ( 4,288 प6 ०० एऐ४४०78 ) की स्थापना 


हुई। 


अन्तर्राष्ट्वाद १९५ 


लोग के धदस्य--आरम्भ में वारसाई ( शटाध्थी6 ) 
के संधि-पत्रपर हस्ताक्षर करने वाले ही लोग लीग के सदस्य थे। यदि 
कोई राष्ट्र इस बात का वचन देता था कि वह अन्तर्राष्ट्रीय कतंव्यों का 
पालन करेंगा और वाय्‌ , जल तथा स्थल सेना सम्बन्धी लीग के आदेल्षों 
क्रा पालन करेगा, तो वह ऐसेम्बली के बो तिहाई मत से सदस्य बनाया 
जा सकता था। यदि कोई राष्ट्र लीग को छोड़ना चाहे तो छोड़ सकता 
था। आरम्भ में केबल २४ राष्ट्र लीग के सदस्य थे। बाद में उनकी 
संख्या ६० तक पहुंच गई थी। अमरीका लीग का सदस्य न था। 

लीग का काय -क्रम-लीग का कार्य-कम चलाने के लिये निम्नलिखित 
संस्थाएं थीं:- 

(१) व्यवस्थापिका सभा ( 25885८०7४09 ) 

(२) परिषद्‌ ( (०एाल्षोी ) 

(२) सचिवालय ( $८०८टॉछापंथा ) 

(४) स्थायी अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय ( ?८॥7797070 (0४7५ ० 

पाधियाथांगाओ ]ुघ४४८०८) 

(५) अन्तर्राष्ट्रीय श्रभिक संघ ( फाटायाभरंणाओं 4ै,90ए४ 

()9एथगा220707 ) 

(१) लीग व्यषस्थापिक्त सभा ( ,2८82५८ ४&४52८४०ए )-इस 
सभा के सदस्यों की संख्या इस प्रकार निश्चित की जाती थी कि प्रत्येक 
सदस्य राज्य को तीन सदस्य भेजने का अधिकार था। प्रत्येक राज्य की 
कार्यकारिणी इम सद्वस्यों को भेजती थी । ये तीनों रुद्गर॒वय केवल एक 
सम्मिलित मत दे सकते थे। अर्थात्‌ प्रत्येक राज्य केवल एक भत (५०॥८) 
दे सकते थे । लीग की व्यवस्थापिका सभा में सब सदस्य राज्यों 
को समान अधिकार प्राप्त थे। वहां छोटे बड़े राज्यों का कोई विचार 
नहीं किया जाता था। इस सभा के सदस्य अपने अपने राज्य के शासन 
का प्रतिनिधित्व करते थ। वे जनता के प्रतिनिधि न थे। कभी-कभी 
राज्यों के मंत्री तथा प्रधानमंत्री भी इस सभा में सम्मिलित होते थे। 
यह सभा स्वयं ही अपना सभापति चुनती थी। छीग के उद्देश्य के अन्तर्गत 
जितने कतंव्य आ सकते थे उन सब पर यह सभा विचार कर सकती 
थी। इस सभा की बैठक सितम्बर मास के प्रथम सोमवार को जेनेवा 
( छथा८ए& ) में हुआ करती थी । सदस्यों के बल्लुमत से सभा 
का कोई भी सदस्य इस सभा की बैठक करा सकता था। केवल फ्रेंच 
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तथा अंग्रेजी भाषाओं का ॥ प्रयोग इस सभा में किया जाता था। लौग 
का कार्य विशेषकर उप-सभाओं द्वारा किया जाता था। अतः: उरुकी छ: 
उप-सभाएं थीं। इन उप-सभाओं द्वारा निश्चित प्रस्तावों पर संपूर्ण सभा 
में वाद-विवाद करके उनपर अन्तिम निर्णय दिया जाता था। इस 
सभा की कार्य सूची सभापति के परामर्श से महामंत्री ( 5८टाटाथश' 
0वलाधाथों ) बनाता था | इस कार्य सूची में पहले से ही वह 
प्रर)्तन लिख लिये जाते थे जिनपर सभा, परिषद्‌ अथवा कोई सभासद 
विचार कराना अथवा पूछना चाहते थे। 

व्यवस्थापिका सभा का काय -यह सभा दो-तिहाई बहुमतानुसार 
नये सदस्य बना सकती थी। बहुमत से यह सभा प्रतिदर्ष परिषद के 
स्थायी नौ सदस्यों में से तीन को चुना करती थी। यह सभा परिषद 
के साथ मिलकर स्थायी अनन्‍्तर्राप्द्रीय. न्यायालय के १५ न्ययाघीशों तथा 
चार सहायक न्यायाधीशों को बहुमतद्वारा चुना करती थी । यह सभा 
परिषद द्वारा मनोनीत किये हुए महामंत्री का बहुमत द्वारा अनुमोदन करती 
थी। धारा ३ के अनुसार यह सभा संसार में शान्ति स्थापित करने के 
लिये किसी भी कार्य पर विचार कर सकती थी। धारा ११ के अनुसार 
लीग के प्रत्येक सदस्य का यह कतंव्य था कि संसार की शांति भंग 
करनेवाली बातों की लीग को सूचना दे। 

व्यवस्थापिका सभा के सदस्य अपने अपने राज्यों के शासनों द्वारा 
भेजे हुए सदस्य होते थे अतः उनका निर्णय स्वतंत्र नहीं होता था। वे 
अपने अपने राज्य के शासनों के विचार प्रकट करते थे और उन्हीं का 
प्रतिनिधित्व करते थे। यह सभा अन्तर्राष्ट्रीय व्षियों पर दिचार तथा 
वादविवाद करती थी और उनपर पूर्णरूप से प्रकाश डाला जाता था। 

(२) परिषद ( (०एाली )--लीग के परिषद में तीन प्रकार 
के सदस्य होते थे-स्थाई, अस्थाई और विद्येष । 

स्थायीं सदस्य-अर्थात्‌ वे मित्र राष्ट्र जिन्होंने प्रथम भहायुद्ध में 
विजय प्राप्त की थी वे इस लीग के स्थायी सदस्य थे। ये सदस्य श्रिटेन, 
फ्रांस, इटली और जापान थे। संयुक्‍क्‍त राज्य (अमेरिका) के लिये भी 
लीग में एक स्थायी स्थान रखा गया था परन्तु वहां की जनता अपने 
देश को लीग में सम्मिलित करना नहीं चाहती थी अतः अमेरिका का 
संयुक्त राज्य लीग का सदस्य न बन सका । जमंनीको भी सन्‌ १९२६ 
में लीग की स्थायी सदस्यता प्राप्त हुई परन्तु अन्त में उसने भी लीग 
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को छोड़ दिया। स्थायी सदस्य ४ थे। व्यवस्थापिका सभा द्वारा इनकी संख्या 
न्यूयाघिक की जा सकती थी। कुछ काल पदचात्‌ इनकी संख्या ९ हो 
गई थी। इन सदस्यों को व्यवस्थापिका सभा चुनती थी अतः ये उसकी 
इच्छा के विरुद्ध कोई कार्य नहीं कर सकते थे। दर्ष में चार-बार परिपद 
की बैठक होती थी और आवश्यकतानुसार अधिक हो सकती थी । 
परिषद का कोई एक सदस्य बैठक करने की प्रार्थना कर सकता था और 
जो परिषद के सदस्य नहीं थे ऐसे ३ सदस्य उसकी बैठक करा सकते 
परिषद के सभापति तथा उपन-्सभापति का चुनाव बहुमतद्वारा प्रतिवर्ष 
हुआ करता था और परिषद के सदस्य ही उनको चुना करते थे। अग्निम 
वर्ष के लिये इनका पुनः निर्वाचन नहीं हो सकता था। परिपद का 
अधि कार व्यवस्थापिका सभा के समान था। लीग संबंधी किसी भी कायें 
पर परिषद विचार कर सकता था। यह अच्तर्राष्ट्रीय झगड़ों का निर्णय 
करता था। धारा ३ के अनुसार यदि लीग के सदस्य राज्यों में झगड़ा 
होने पर वे लीग की पंचायत तथा न्यायालय की शरण लेते थे तो उन्हें 
परिषद में अवद्य अपना निर्णय करना पड़ता था। जब तक वह झगड़ा 
व्यवस्थापिका सभा अथवा परिषद में बिचाराधीन होता था तब तक वें 
राज्य परस्पर झगड़ा अथवा युद्ध नहीं कर सकते थे । सदस्य राज्यों 
की इच्छानुसार पारस्परिक संधियों द्वारा परिषद के अधिकार बढ़ाये 
जा सकते थे। परिषद की कार्यकारिणी ( &€टय7ए८ ) शासन 
तथा निरीक्षण संबंधी कार्य करती थी। परिषद व्यवस्थापिका सभा द्वारा 
पास किये हुए प्रस्तावों को कार्यान्वित करता था। व्यवस्थापिका सभा 
तथा परिषद के अधिकार ठीक ठोक निर्धारित नहीं किये गये थे। एक 
प्रकार से परिषद पर व्यवस्थापिका सभा का नियंत्रण था। व्यवस्थापिका 
सभा अस्थाई सदस्य बना कर परिषद में अपनी शक्ति बढ़ा सकती थी । 
बहुत सी बातों में परिषद और व्यवस्थापिका सभा मिल कर कार्य करते 
थे। पंच तथा न्यायाधीशों का चुनाव दोनों मिलकर करते थे। व्यवस्था- 
पिका सभा अस्थाई सदस्य चुनकर आयनव्यय लेखा, ( >पत8० ) 
पर च्छानुसार निर्णय करा सकती थी। परन्तु वास्तव में व्यकस्थापिका 
सभा का कार्य वैधानिक था अर्थात्‌ उसका कार्य विधान बनाना था और 
परिषद का कार्य उन विधानों को मनवाना था। परिषद तथा सचिवालयों 
की सूचनाओं _( ०००४४ ) पर व्यवस्थापिका सभा वाद-विवाद 


करती थी। 
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(३) सचिवालय ( $८८८ांथा% )--लीग . की स्थापना 
से पूर्ण जो अन्तर्राष्ट्रीय सभाएं हुआ करती थीं उनमें यह दोष था कि 
उनके साथ कोई स्थाई सचिवालय न था, अतः प्रस्ताव पास करने के 
पश्चात्‌ उन सभाओं का अन्त हो जाता था। लीग की स्थापना के साथ 
एक स्थायी सचिवालय की स्थापना हुई । इस से लीग का अस्तित्व 
दृढ़ हो गया। स्थायी सचिवालय हो जाने के कारण कोई भी प्रस्ताव 
चाहे जब उसमें भेजा जा सकता था। वास्तव में स्थायी सचिवालय प्‌ र्ण- 
रूप से एक अन्तर्राष्ट्रीय संस्था बन गई जो प्रत्येक अन्तर्राष्ट्रीय कार्य पर 
आभावश्यक कारंवाई करने लगा । सचिवालय का सबसे बड़ा अधिकारी 
महासचिव ( #66€टाटंबाए एशालबी ) होता था । इसकी 
नियुक्ति व्यवस्थापिका सभा के बहुमत से परिषद करता था। यह अपने 
सहायक-सचिव तथा अन्य कार्यकर्त्ता परिषद की स्वीकृति द्वारा नियुक्त 
करता था। सचिवालय में ५०० कार्यकर्ता थे। सचिवालय का सम्पूर्ण- 
कार्य १२ भागों में विभाजित था जिनमें आथिक, व्यावसायिक, यातायात, 
निःशस्त्रीकरण, स्वास्थ्य, अन्तर्राष्ट्रीय सहयोग, राजनैतिक आदि विभाग 
अधिक प्रसिद्ध हें। राजनैतिक और अन्तर्राष्ट्रीय विभाग सहायक सचिें 
के अधीन थे अन्य विभाग संचालकों ( काटटा05$ ) के 
अधीन थे। सचिवों का कार्य तत्वनिचय ( 0202 ) एकत्र ' करना 
था। यह परिषद तथा व्यवस्थापिका सभा के लिये कार्य सूची 
( 28९०7092 ) भी तैयार करते थे। सभाएं कराना, उनका निर्णय 
लेखबद्ध करना, उनके निर्णयों की अन्य सदस्य राष्ट्रों को सूचना देना 
और उनकी स्वीकृति लेना और स्वीकार न करने पर उचित कार॑वाई 
करना, ये सब कायं सचिव ही करते थे । ये विभिन्न भाषाओं में पत्रिकाएं 
भी प्रकाशित करते थे जिनमें लीग के कार्यो का संपूर्ण विवरण होता था। 

(४) स्थायी अन्‍्तराष्ट्रीय-न्यायालय ( एक्गाक्रादां (ए0एा 0० 
चशिानाा073 !  [एशंा८८ )--सन्‌ १८९९ में प्रथम हेग सभा 
( जाए मब्शुपएट.. एमालिला८०&८ ) ने एक स्थायी 
पंचायत को स्थापना की परन्तु वह सफल न हुई। वास्तव में यह एक 
न्थायाधीशों को सूची थी। सन्‌ १९०७ में द्वितीय हेग सभा 
( 9९८०ावे पछब8प८ (०ग्टिथ्ा८८ ) हुई । इस सभा ने कुछ न्याया- 
धोशों का एक स्थायी अच्तर्राष्ट्रीय न्यायालय स्थापित किया परन्तु यह 
निश्चित न होने के कारण कि इसमें कितने न्यायाधीश हों और किस 
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प्रकार इसकी नियक्ति हो, यह योजना भी असफल रही। प्रथम महायुद्ध 
के परचात्‌ सन्‌ १९२० में एक स्थायी अन्‍्तर्राष्ट्रेय ग्यायाहलय की स्थापना 
की गई। इसमें ११ न्यायाधीश और ४ सहायक न्यायाधीश थे। ५ वर्ष 
पदचात्‌ न्यायाधीशों की संख्या १५ कर दी गई थी। न्यायार्धनओं का कार्य 
काल ९ वर्ष था। छोटे बड़े सब राज्यों से न्यायाधीश चने गये थे। यदि 
कोई ऐसा राज्य अपना निर्णय कराना चाहता था जिसका कोई न्यायाधीश 
इस न्यायालरूय में न होता था तो वह राज्य न्यायाधीश चुन सकता था। 
यह न्यायालय हेग में था। इसके अधिकार और काय॑ क्षेत्र विस्तृत थे 
यह न्यायालय चार प्रकार के मुृकदर्म कर सकता था। (१) अन्तर्राष्ट्रीय 
संधियों का तात्पयं समझाना, (२) अन्तर्राष्ट्रीय विधान की व्याख्या करना, 
(३) अन्तर्राष्ट्रीय. कतेंव्यों का उल्लंघन करने पर क्षति-पूर्ति 
( ॥ल्कुबाथायंणा ). निर्धारित करना और (४) किसी दछ्षा के 
अस्तित्व को ऐसा निर्धारित करना कि जिसका उल्लंघन करना अन्तर्राष्ट्रीय 
कर्तव्य का उल्लंघन करना समझा जाये। 

यह चारों नियम अनिवायं नहीं थे। लीग परिषद ने एक वेकल्पिक 
धारा द्वारा इस विषय को ऐच्छिक कर दिया था अर्थात्‌ जो राज्य सदस्य 
चाहे अपना निर्णय लीग के अप्तर्राष्ट्रीय न्यायालय से करायें और जोन 
चाहें भ करायें। लीग के सदस्यों ने इस बात को भी स्वीकार किया कि 
जिन विषयों का निर्णय अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय में न हो सकेगा उसे पंचायत 
से निर्णय करायेंगे। कुछ ऐसे भी अनिवायं विपय रखे गये जिन का निर्णय 
अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय में कराना आवश्यक था। पत्तन (बन्दगाह), जल भागे 
रेल, अस्त्र-शरत्र, मदिरा, यातायात, वायु-संचालन आदि विषय- ऐसे थे 
जिनके सम्बन् में की हुई संधियों की व्याख्या के लिये अन्तर्राष्ट्रीय न्‍्या- 
यालूय के निर्णय की आवश्यकता थीं। इस न्यायालय में बहुभत द्वारा 
निर्णय दिया जाता था। इसके निर्णय की अपील नहीं होती थी । निर्णय 
करने के लिये अन्तर्राष्ट्रीय. न्यायालय अन्तर्राप्ट्रीय रूढि 
( कांल्यांगाबं ८०07४८४४०008$ ), राष्ट्रों द्वारा स्थापित किये 
हुए नियमों, अन्तर्राष्ट्रीय रीति-रिवाजों, रुभ्य राष्ट्रों द्वारा माने हुए अन्त- 
राष्ट्रीय विधानों तथा विभिन्न-राष्ट्रों के न्यायामर्मज्ञों द्वारा दिये हुए निर्णय 
का प्रयोग करता था। 

(५) अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ ( फांटायाध्ाांगानो .3090प्रा 
(ह्र॒थ्पांटकभा0) )--अन्तर्राष्ट्रवाद में श्रमिकों का बड़ा भहंत्वपुर्ण 
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स्थान है। श्रम सम्बन्धी विषयों / अन्‍्तर्राष्ट्रीय संस्थाएं बहुत काल से 
कार्य कर रही हैं | सबसे प्रथम अस्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ इस्टरनेशनल 
वकिंग मेन्स असोसियेशना. ([ िांक्ाशांणाने शैणशश्ग्रालय3 
83502८92007॥ ) के रूप में 'साम्यवादी घोषणा पत्र ( (गधायधपाएओंश॑ 
ग़ाशांटि॥0 ) द्वारा सतू १८६४ में स्थापित हुआ था । 
यह प्रथम अन्‍्तर्राष्ट्री ( चाहा शाधाया॥त09 ) के नाभ 
से प्रसिद्ध हुआ। सन्‌ १८७३ में इसका अन्त हो गया। सन्‌ १८८९ 
में. द्वितीय अच्तर्राष्ट्रा ( $560णातव फ्राशयः2४ंठ्त»०ौ ) 
की स्थापना हुई। यह प्रथम महायुद्ध तक जीवित रहा। रूस में नवीन 
राजनैतिक लहर के साथ तुतीय' अन्‍्तर्राष्ट्र की स्थापना हुई। इन तीनों 
संस्थाओं ने श्रमिकों की दशा सुधारने का बड़ा प्रयत्न किया। सन्‌ १९०६ 
की अन्‍्तर्राष्दीय श्रमिक सभा ([ शाध्याभाणानओं ए४००परा' 
(076"०70८ ) बने ( डटया८ ) में हुई । इस सभा में 
दो प्रस्तावों पर हस्ताक्षर किये गये । एक तो यह था कि 
जहां तक हो सके स्त्रियों से राजञ्नि में कलघरों में कार्य न 
लिया जाय। दूसरा यह था कि दियासलाई में स्वेत फास्फरस 
( शाठए70008 ) का प्रयोग न किया जाय । अनेक 
राष्ट्रों ने इन प्रस्तावों को माना। महायुद्ध में श्रमिकों को बड़े-बड़े प्रलोभन 
दिये गये और उनसे कहा गया कि “आपलोगों को स्वामिभवकित तथा 
श्रेष्ठ कार्य का बदला यू के पदचात्‌ दिया जायगा” इसी प्रतिज्ञा के 
अनुसार वारसाई ( ४८४८४ ) की संधि में धारा तृतीय 
( 95८८. एएत ) श्रमिकों की दशा सुधारने के लिये रखी गई । 
यह द्वारा श्रमिकों का महाधिकार पत्रा ( १७९० (थ+& ) 
समझी गई। इस श्रमिक संघ का प्रधान कार्यालय जेनेवा ( (८॥८५४०७ ) 
में स्थापित हुआ। अच्तर्राष्ट्रीय श्रमिक-संघ के त्तीन अंग हैं । 

(१) साधारण श्रमिक सभा-इस सभा में प्रत्येक सहयोग करने 
वाला राज्य चार सदस्य भेजता हे जिनमें से दो राज्यों का प्रतिनिधित्व 
करते है, एक पूंजीपतियों का और एक श्रभिकों का । इन सदस्यों को 
सदस्य राज्यों की सरकार चुन कर भेजती है। परन्तु सरकार इनको 
औद्योगिक संगठनों के परामर्श से चुना करती है। इन प्रतिनिशिथ्रों को 
व्यक्तिगत मत देने का अधिकार है। जो राज्य छीग के सदस्य नहीं हैं 


चजक 


वे भी इस सभा में अपने प्रतिनिधि जते हेँं। व्यवितगत भत देने से इन 
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प्रतिनिधियों को यह लाभ है कि पुूंजीपतियों के प्रतिनिधियों के विरुद्ध 
अपना मत दे सकते हैं। दो तिहाई के बहुमत से इस सभा में निर्णय 
किया जाता है। इस सभा के निर्णय को कार्यान्वित करने से पूर्व वहां 
के राज्य की स्वीकृति लेनी आवश्यक होती है। स्वीकृति के पश्चात्‌ यह 
निर्णय विधान के समान समझा जाता हैं। परन्तु वास्तव में राज्यों ने 
इसको कोई विद्येष महत्व नहीं दिया हैं। 

(२) शासक-परिषद्‌ ( (0ए८7॥एए४ 8047 )--इस 
परिषद में २४ सदस्य हें १२ सरकार द्वारा, ६ नियोजकों (भालिकों) 
द्वारा और ६ श्रमिकों द्वारा भेजे जाते हैं । इनका कार्य-काछू ३ वर्ष 
हैं। बरह सरकार द्वारा भेजे हुए प्रतिनिधियों में से आठ संसार के 
प्रसिद्ध औद्योगिक देशों के प्रतिनिधि होते हे।ये प्रतिनिधि फ्रांस, बेल्जियम 
जमंनी, इटली, जापान, कैनैडा, भारतवर्ष और ग्रेटब्रिटेन, इन आठ देशों 
के हे अन्य चार सदस्यों को परिषद स्वयं चुनता है। पूंजीपति और श्रमिक 
अपने अपने प्रतिनिधि चनते हैं। इस परिषद की बेठकें वर्ष में ४ बार 
होती है । यह परिषद अस्तर्राप्ट्रीय श्रमिक संघ का एक संचालक नियुक्त 
करता है श्रौर अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक कार्यालय के कार्य का निरीक्षण 
करता । 

(३) अचत्ततराष्ट्रीय-कार्याशयय ( विाध्याबांगाण व7०ए 
(070०)--इस कार्यालय का एक संचालक होता था जिसको परिषद 
चुनता है। इस कार्यालय में ३५० विशेषज्ञ होते हैँ जो श्रम सबंधी सब 
विषयों की जानकारी रखते है। ये विशेषज्ञ संचालक द्वारा नियुक्त किये 
जाते है। आर० ऐल० व्यूअल ( +२. 4, ऊ्रपटी ) वे इस का्य॑- 
के विषय में अपनी 'इन्टर नेशनल रिलेशन्स” नामक पुस्तक में यहे विचार 
प्रकट किये * कि “यह सचिवालय अन्तर्राष्ट्रीय श्रम सम्बन्धी सूचनाएं एकत्र 
करके भिन्न-भिन्न प्रकार से उनका प्रकाशन करता है, वाधिक सभाओं 
के लिये कार्य सूची बनाता है, भिन्न-भिन्न राष्ट्रों से श्रमिक संबंधी संधियों 
को मनवाता है और उनके शासन का निरीक्षण करता है।” वास्तव 
में यह कार्यालय अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ का सचिवालय । 

अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ ने संसार में श्रमिकों के कल्याण के लिये 
बड़े-बड़े कार्य किय हैं। यह संस्था अब भी स्थापित हैं। समय-समय पर 
यह संस्था अब भी श्रमिकों के हित के लिये कार्य करती रहती है। 
अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ संसार में सबसे शक्तिशाली और हुढ़ संगठन है। 
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इतना शक्तिशाली और दू. संगठन संसार में कोई और नहीं है। श्रमिकों 
के हित संबंधी जो कार्य इस संघ ने किये हैँ उन्तमें से यह भी हैं कि 
श्रभिकों से ८ घटे से अधिक कार्य न लिया जाय । सप्ताह में ४८ घंटे से अधिक 
कार्य न लिया जाय। १४ वर्ष की आयू से कम के बालकों के लिये 
श्रम वजित है। भारतवर्ष में १४ वर्ष से कम आयुवाले बालक कोयले 
की खानों और कारखानों में कार्य नहीं कर सकते। अनेक देशों ने इन 
बातों को अपने अपने विधानों में सम्मिलित कर लिया हैँ। 

अन्य बातों में लीग को सफलता प्राप्त न हुई। वह जमंनी से ऋण 
ने चुकवा सकी, इटली का अबीसीनिया पर और जापान का मंचूरिया 
पर अत्याचार न रोक सकी | परिणाम यह हुआ कि सन्‌ १९३९ में द्वितीय महा- 
युद्ध आरम्भ हो गया। लीग उसे भी न रोक सकी। द्वितीय महायुद्ध 
के आरम्भ होते ही लीग का भी अन्त हो गया। लीग ने इन कार्यों के 
अतिरिक्त अन्य अनेक “अन्तर्राष्ट्रीय कार्य भी छितरे। उसने संसार के 
देशों के अल्प-संख्यकों की रक्षा करने के लिये बहुत से विधान बनवाये 
जिनम अल्प संख्यकों को उनकी संख्या के अनुपात के अनुसार 
शासन में भाग मिला। लीग ने अनेक सामाजिक, शिक्षा, स्वास्थ्य, उद्योग 
तथा अथ संबंधी सधार कि । भीषण बीमारियों के रोकने तथा ज्ञान 
विज्ञान का प्रसार करने का भी उसने बड़ा प्रयत्न किया। जहां जहां 
दासता की प्रथा प्रचलित थी उसको भी मिटाने का प्रयत्न किया। स्त्री 
तथा बच्चों के क्रय-विक्रय की प्रथा को भी संसार से मिटाने का बड़ा 
प्रयत्न किया। उसने शिशु-रक्षा तथा शिशु-कल्याण संबंधी कार्य किये। 
कआौषधि संबंधी अनेक नियम बना कर अफीम तथा अन्य हानिकारक 
वस्तओं के क्रय-विक्रय पर रोक लगाई। 

संयुक्त राष्ट्र संच्र ( एग्रांटटव िधधणा53... 082ाां2&- 
ध०)--जैसा कि ऊपर वर्णन किया जा चुका हैं द्वितीय महायद्ध 
आरम्भ होने पर लीग का अन्त हो गया और इस महायद्ध में संसार के लगभग 
सभी देशों ने भाग लिया। अन्तर्मे सन्‌ १९४५ में महायुद्ध का अन्त हुआ परन्तु 
इस महायुद्ध के समाप्त होने से पूर्व भिन्न राष्ट्रोंने पुन: एक अन्तर्राष्ट्रीय 
संस्था स्थापित करने का प्रयत्न किया। इस प्रयत्न के फलस्वरूप संयुक्त 
संध को स्थापता की गई। पचास राष्ट्रों के प्रतिनिधियों ने जिन के 
निवासियों की संख्या १ अरब ७० करोड़ थी, २६ जून १९४५ को 
सान फ्रांसिस्को में एक. होकर यह निरचय किया कि अपनी दाक्ति को 
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संगठित करके एक नवीन विश्व-व्यापी संस्था बनाई जाय। उस दिन 
सब प्रतिनिी यों ने एक अधिकार पत्र ( ाशाटा ) पर 
हस्ताक्षर किये जिसके अनुसार संयुकत राप्ट्र संघ स्थापित आ। 

संयुक्त राष्ट्र संघ के उद्देश्य---अत्तर्राप्ट्रीय शान्ति और 
सुरक्षा की स्थापना जनता के सभान अधिकारों ओर भात्म निर्णय के 
आ ।र पर राष्ट्रों में में गपर्ण संबंध बढ़ना शान्ति व्यवस्था को सुदढ 
बनाने के लिये अन्य उपाय करना, अचन्तर्राप्ट्रीयी आथिक, सामाजिक, 
सांस्कतक तथा मान गैय समस्याओं को सुलझाने में राहयोग प्राप्त करने 
के उद्देश्य से मानव आ कारों तथा जाति भाषा, धर्म अथवा स्थत्री-पुरु-ं 
के भेदभाव से रहित रूव के _[छअधिकारों के प्रति रुम्मान उत्पन्न करना 
और उन उद्देश्यों " प॒तिके हेतु राष्ट्रों के कार्य में सामंजस्य स्थापित 
करने के लिये एक केग्द्र रूपसे कार्य वरना । 

संयुवत राष्ट्र के आधारभुत सिद्धान्त-चार्टर की धारा में उन सिद्धान्तों 
का उल्लेख है |जनके अनसार यह अन्दराप्ट्रेय संगठन और इसुके सदस्य 
कार्य करेंगे। ये रिद्धाग्त निग्नलिखित ह- 

(१) राष्ट्र सदरय सावभाम-हाद्ित रुग्पन्न और समान । 

(२) सब राष्ट्र चा्टर के अनुसार अपने क्तेब्यों का सदभावना 
से पालन करने के लिये वचन बद्ध हैं। 

(३) सब राष्ट्र अपने झगड़ों का शान्ति पूर्ग ढग से इस प्रकार निर्णय 
करने के लिये दचन बद्ध है, जिरुसे कसी प्रकार शाप्ति, सुरक्षा और 
न्याय के भंग होने का भय न हो। 

(४) अपने अत्तर्राप्ट्रीय. सम्बन्ध. कोई राष्ट्र सदस्य विसी 
प्रदेश अथवा किसी देश की राजनैतिक स्वतंत्रता के विरुद्ध न शवित का 
प्रयोग करेगा और न उसकी धमकी देगा और न ऐसा आचरण 
करेगा जो संयुक्त राष्ट्र के उद्देश्यों के विपरत होगा। 

(५) जो चार्टर के अनुसार संयुवत राष्ट्र कोई कारंवाई करंगा 
तो सब राष्ट्र सदस्य उसे उस प्रकारकी स्टाय्ता देने के लिये वचन बद्ध 
हैँ र वे किसी ऐसे देश को सहायता नहीं देंगे झिरूके विरुद्ध सं _बत 
राप्ट शान्ति और सरक्षा के लिये कोई कारंबाई कर रहा हो । 

(६) शान्ति और सुरक्षा बनाये रखने के लिये जहाँ तक अआव्द्य्क 
होगा, यह संस्था व्यवस्था करे ॥ कि जो देश सदस्य नहीं हे वे भी च.८२ 
के सिद्धान्‍्तों के अनुसार अचचर करेंग। 
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इतना शक्तिशाली और द्‌. संगठन संसार में कोई और नहीं है। श्रमिकों 
के हित संबंधी जो कार्य इस संघ ने किये हैं उनमें से यह भी हें कि 
श्रभिकों से ८ घंदे से अधिक काये न लिया जाय । सप्ताह में ४८ घंटे से अधिक 
कार्य न लिया जाय। १४ वर्ष की आयू से कम के बालकों के लिये 
श्रम वरजित है। भारतवर्ष में १४ वर्ष से कम आयुवाले बालक कोयले 
की खानों और कारखानों में काय॑ नहीं कर सकते। अनेक देशों ने इन 
बातों को अपने अपने विधानों में सम्मिलित कर लिया हूँ। 

अन्य बातों में लीग को सफलता प्राप्त ने हुई। वह जमंनी से ऋण 
ने चुकवा सको, इटली का अबीसीनिया पर और जापान का मंचूरिया 
पर अत्याचार न रोक सकी | परिणाम यह हुआ कि सन्‌ १९३९ में द्वितीय महा- 
यूद्ध आरम्भ हो गया। लीग उसे भी न रोक सकी। द्वितीय भहायुद्ध 
के आरम्भ होते ही लीग का भी अन्त हो गया। लीग ने इन कार्यों के 
अतिरिक्त अन्य अनेक 'अन्तर्राष्ट्रीय कार्य भी दि्य। उसने संसार के 
देशों के अल्प-संख्यकों की रक्षा करने के लिये बहुत से विधान बनवाये 
जिनम अल्प संख्यकों को उनकी संख्या के अनुपात के अनुसार 
शासन में भाग मिला। लीग ने अनेक सामाजिक, शिक्षा, स्वास्थ्य, उद्योग 
तथा अथ संबंधी सधार कि । भीषण बीमारियों के रोकने तथा ज्ञान 
विज्ञान का प्रसार करने का भी उसने बड़ा प्रयत्न किया। जहां जहां 
दासता की प्रथा प्रचलित थी उसको भी मिटाने का प्रयत्न किया। स्त्री 
तथा बच्चों के क्रय-विक्रय की प्रथा को भी संसार से मिटाने का बड़ा 
प्रयत्न किया। उसने शिशु-रक्षा तथा शिशु-कल्याण संबंधी कार्य किये। 
ओऔषधि संबंधी अनेक नियम बना कर अफीम तथा अन्य हानिकारक 
बस्तओं के क्रय-विक्रय पर रोक लगाई। 

संयुक्त राष्ट्र संध ( एआव्त पिथांणा3 078शां2७- 
धं०07)--जैंसा कि ऊपर वणन किया जा चुका हैं द्वितीय महायद्ध 
आरम्भ होने पर लीग का अन्त हो गया और इस महायुद्ध में संसार के लगभग 
सभी देशों ने भाग लिया। अन्तर सन्‌ १९४५ में महायुद्ध का अन्त हुआ परन्त्‌ 
इस महायुद्ध के समाप्त होने से प्व भिन्न राष्ट्रोंने पुन: एक अन्तर्राष्ट्रीय 
संस्था स्थापित करने का प्रयत्न किया। इस प्रयत्न के फलस्वरूप संयुक्त 
संध को स्थापना की गई। पचास राष्ट्रों के प्रतिनिधियों ने जिन के 
निवासियों को सख्या १ अरब ७० करोड़ थी, २६ जून १९४५ को 
सान फ्रांसिस्को में एक होकर यह निश्चय किया कि अपनी शक्ति को 
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संगठित करके एक नवीन विश्व-व्यापी संस्था बनाई जाय। उस दिन 
सब॒प्रतिरनि यों ने एक अधिकार पत्र ( एश्यटा' ) पर 
हस्ताक्षर किये जिसके अनुसार सयुक्‍त राष्ट्र संघ स्थापित आ। 

संयुक्त राप्ट्र संघ के उद्देश्य---अन्तर्राप्ट्रीय॒ शान्ति और 
सुरक्षा की रथापना जनता के सभान अधिकारों और आत्म निर्णय के 
आ ।र पर राष्ट्रों में मै गीप्‌र्ण संबंध बढ़ना शान्ति व्यवस्था को सुदह 
बनाने के लिये अन्य उपाय करना, अन्तरप्ट्रीय.. आर्थिक, सामाजिक, 
सांस्कतक तथा मान :य समस्याओं को सुलझाने में सहयोग प्राप्त करने 
के उद्देश्य से मानव आ कारों तथा जाति भाषा, धर्म अथवा स्हत्री-पुरु :ं 
के भेदभाव से रहित रुव के [छअधिवारों के प्रति रुम्मन उत्पन्न करना 
और उन उद्देश्यों " प॒तिके हेतु राष्ट्रों के कार्य में सामंजस्य स्थापित 
करने के लिये एक केदद्र रूप्से कार्य करना । 

संयुवत राष्ट्र के आधार भूत सिद्धान्त-चार्टर की धारा में उन सिद्धान्तों 
का उल्लेख है जिनके अनुसार यह अन्तराप्ट्रेय संगठन और इसरूके सदस्य 
कार्य करेगे। ये रि्द्धाग्त निग्नलिखित हें- 

(१) राष्ट्र सदरय सा्वभौम-शदित सम्पन्न और रूमान । 

(२) सब राष्ट्र चार्टर के अनुसार अपने कर्तव्यों का सदभावना 
से पालन करने के लिये वचन बद्ध हैं। 

(३) सब राष्ट्र अपने झगड़ों का शान्ति पुर्गे ढग से इस प्रकार निर्णय 
करने के लिये दचन बद्ध हे, जिरुसे किसी प्रकार शाप्ति, सुरक्षा और 
न्याय के भंग होने का भय न हो। 

(४) अपने अच्तर्राप्ट्रीय. सम्बन्ध ” कोई राष्ट्र सदस्य विसी 
प्रदेश अथवा किसी देश की राजनैतिक स्वतंत्रता के विरुद्ध न शवित का 
प्रयोग करेगा और न उसकी धमकी देगा और न ऐसा आचरण 
करेगा जो संयुक्त राष्ट्र के उद्देश्यों के विपर्रत होगा। 

(५) जो चार्टर के अनुसार संयुवत राष्ट्र कोई कारंवाई करेगा 
तो सब राष्ट्र सदस्य उसे उस प्रकारकी रुट्टय्ता देने के लिये वचन बद्ध 
हू र वे किसी ऐसे देश को सहायता नहीं देंगे जिरूके विरुद्ध सं बत 
राप्ट्र शान्ति और सुरक्षा के लिये कोई कारंवाई कर रहा हो । 

(६) शान्ति और सुरक्षा बनाये रखने के लिये जहा त्क अआव्श्य्क 
होगा, यह संस्था व्यवस्था करे ॥ कि जो देश सदस्य नही हे वे भी च.८र 
के सिद्धाग्तों के अनुसार अचचर करेंगे। 
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(७) शान्ति रक्षा के लिये जब तक आवश्यक न होगा संयुक्त 
राष्ट्र उन विषयों में हस्तक्षेप न करेंगा जो किसी देश के आन्तरिक- 
काय क्षेत्र में आते हे। 

संयुक्त राष्ट्र संघ के सद्स्य-इस संघ के मूल सदस्य वे राष्ट्र हैं जिन्‍्हों ने 
संयुक्त राष्ट्र सभा ( एग्रा८त 'िक्या।08 एणग्ालिशा८०) में, जो 
सानफ्रांसि्को. हुई थी, भाग - लिया था या जिल्होंने पीछे चाटर पर 
हस्ताक्षर किये और उसको स्वीकार किया था। राष्ट्र संघ का कोई भी 
राष्ट्र सदस्य हो सकता है जो शान्ति में विश्वास करता हो और जो 
चाट र के सिद्धान्तों से सहमत हो और उसके अनुसार कार्य करने को 
उद्यत हो। नबंन सदस्यों को सुरक्षा-समिति की अक्षिस्तुति (सिफारिश) 
पर साध/रण सभा भरती करेंगी। जो सदस्य चाट र के रिद्धान्तों के 
विरुद्ध आचरण करेगा वह सुरक्षा समिति ( $6८एपपाए 
(०ाती ) को अभिस्तुति पर साधारण सभा के निर्णय से संघ से 
निकाला जा सकता हैं। अब तक ५७ राष्ट्र इस रांस्था के सदस्य बन 
चके हे। 

यह अन्तर्राष्ट्रीय संघ. अत्तर्राष्ट्रीयः संसद ( शिक्षीब्राालाा ) 
नहीं है जिसमें संसार की जनता का तिनिधित्व हो। सकी «सदस्यता 
के लिये राष्ट्र ही इकाई है। राष्ट्र की सावंभौमिक्ता धर्ण रूप से मान्य 
कर ली गई हे। स॑ किसी राष्ट्र की जनता से सीधा संबंध स्थापित 
नहों करता। राष्ट्र अब भी अत्तर्राप्ट्रीय क्षेत्र में स्वतंत्र और सर्व शब्ित 
सम्पन्न हैं। लीग आ. नेशन्‍्स' ( [,28४०८ ० [५७४०५ ) 
के समय से अभी तक राए. की इस साब्बव-भौमिक बना में कोई अन्तर 
नहों हुआ है। अन्तर्राष्ट्रीय समाज में विष्व-राप्ट्र अथवा विश्व सरकार 
जैसी कल्पना अभो कार्य रूप में परिणत होने में अभी और समय लेगी। 
जब राष्ट्र सवे-शक्ति सम्पन्न अर सार्व-भौमिक मान लिया गया है तो 
राष्ट्र पर केवल नेतिक प्रतिवन्‍्ध ही है जिसके कारण वह संघ की आज्ञा 
का पालन वरें। संध की अज्ाएं गिसी राष्ट्र जनता पर बिना राप ट् 
को इच्छा के छलाग नहीं हो सकती और राष्ट्र का कोई बैधानक कतंब्य 
नहीं हैँ कि वह संघ के आदर्शों का पालन करे। संघ के आदेश राष्ट्र 
के हित में कहां तक साधक और उनका पालन करना चाहते हैं या 
नहीं, इसके निर्णय करने की स्वतंत्रता राष्ट्र की सरकार को हैं' केवलछ 
प्रतिबन्ध यही है कि यदि कोई राष चाट र के सिद्धान्तों के विरू 
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कार्य करेगा तो वह संघ से निकाल दिया जायेगा। यह तिबन्ध इतना 
पर्याप्त नहीं जो प्रत्येक राप्ट्र को संघ के हितों की रक्षा के लिये अपने 
स्वार्थ का त्याग करने पर बाध्य कर सके। यहीं संघ की घ्थिरता 
तथा उसके सफल होने में एक बड़ी भारी त्रुटि हैं जिसके कारण यह 
संघ लीग के समान ही सिद्ध होगा। 

संयुक्त राष्ट्र संघ का निर्माण तथा उसके अंग--संय्ुक्त राष्ट्र संघ 
का कार्य क्षेत्र बड़ा विस्तृत है अतः उसकी व्यवस्था विभिन्न विभागों के 
रूप में है। चार्टर ने इन विभागों के लिये एक-एक समिति बनाई हैं। 

(१) साधारण सभा ( 0ल्यशाबो शैडथाए9 ) 

(२) सुरक्षा परिषद ( &8€८प्रमाए (०प्राता ) 

(३) आधिक और सामाणिक परिपद ( 50029] 270 ८०070- 

॥0 (0प्र7९८॥ ) 

(४) संरक्षण परिषद ( वप्रश/०८टआआा0 (०णाएं। ) 

(५) अन्तर्राष्ट्रीय. न्यायालय ( वा(ह्याधाणाओं (0प्रा। ० 

उंपशा०0८ ) 

(६) सचिवालय ( छ७८टाटागा» ) 

(१) साधारण सभा -साधारण सभा सयुवत राष्ट्र" सं का प्रमुख 
विचारक विभाग है। राष्ट्र में जो स्थान संसद ( 727 था6८7 ) 
को हैं वही रूप इसका हैं।इसके सदस्य राष्ट्र-संथ्थ के सदस्य राष्ट्रों के 
प्रतिनिधि होते है। यद्यपि प्रत्येक सदस्य-राष्ट्र इस सभा के अधिवेशनों 
में ५ प्रतिनिधि तक भेज सकता है परन्तु प्रत्येक राप्ट को केवल एक 
मत देने का अधिकार हैं। साधारण विपयों में प्राय: सभा का निर्णय 
उपस्थित सदस्यों के बहुमत से लिया जाता हैं और भहत्वप॒र्ण विषयों के 
लिये दो-तिहाई मतों की आवश्यकता होती है । ये निर्णय संयुक्त राष्ट्र 
संघ के दूसरे विभागों तथा राष्ट्र सदस्यों के पास अभिस्त॒ति 
( रि८८०गाधध़ल्यावैगधंणाड5 ) के रूप में भेजे जाते हें । सभा 
का अधिवेशन वर्ष में एकबार हंता है। और सभा चाटर में दिये 
अथवा उसके उद्देश्य के अन्तगंत संपूर्ण विषयों पर विचार कर सकती 
हैं। संध के अन्य विभागों के अधिकार और क्ंव्यों पर धिचार 
करने का हक सभा को अधिकार है। राजनैतिक, सामाजिक आर्थिक, 
सांस्कृतिक, और शिक्षा तथा स्वारथ्य संबंधी विषयों पर अन्तर्राष्ट्रीय 
सहयोग बढ़ाने के लिये यह सभा स्वयं कार्यारम्भ कर सकती हैं अथवा 
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संघ के अन्य विभागों तथा राष्ट्र सदस्यों के पास अपनी अभिस्तृति भेज सकती 
हैँ। सुरक्षा-परिषद के विचाराधीन विपय या विवाद पर साधारण सभा 
बहस तो कर सकती हैं परन्तु अपना मत वह उस समय तक नहीं प्रकट 
कर सकती जब तक कि उसकी मांग परिषद न करे। दूसरे विभागों के 
कार्यो और कतंव्यों पर विचार करने का अधिकार प्राप्त होने के कारण 
साधारण सभाका संयुक्त राष्ट्रों में महत्वपूर्ण स्थान है। सुरक्षा-परिषद 
सहित संघ के सभी अंग अपनी वापिक रिपोर्ट साधारण सभाको देते 
है। सभा इन िटे.टो पर विचार करती है। सुरक्षा परिषद के ६ अस्था 
सदस्यों, अआथिक और सामाजिक परिषद के १८ सदस्यों और संरक्षण- 
परिषद के आवश्यक सदस्यों का निर्वाचन साधारण सभा करती है। सुरक्षा 
परिषद और साधारण सभा पथक-पृथक मत निर्णय करके अन्तर्राष्ट्रीय 
न्यायालय के न्यायार्धाशों को चुनती है। सुरक्षा-परिपद की अभिस्त॒ृति 
पर सभा नर्ववन सदस्यों को ग्रहण करती है और प्रधान सचिव 
( 5९८टाॉंबा'ए 0टाटाओं ) को नियुक्त करती है, जो सचि- 
वालय ( ४९€टाटाॉंथांशा ) का प्रबन्ध करता है। संयुक्त राष्ट्र 
संघ का आथिक नियत्रण साधारण सभा के हाथ में है। वह वजट 
स्वीकार करती है और सदस्य राष्ट्रों में संघ के व्यय को बांटती 
है संयुक्त राष्ट्र संघका व्यय सदस्य राष्ट्रों के चंदे से चलता है । 

(२) सुरक्षा परिषद्‌्-इस परिषद में ११ सदस्य होते हें जिनम 
५ स्थायी सदस्य हूं। चीन, फ्रांस, रूस, ब्निन और संयुक्त राष्ट्र अमेरिका 
परिषद के स्थायी सदस्य हूँ। अस्थायी सदस्य दो वर्ष के लिये साधारण 
सभा द्वारा चुत जाते हूँं। उनका तुरन्त ही पुनः निर्वाचन नहीं हो सकता। 
सुरक्षा परिषद के प्रत्येक सदस्य का एकमत होता है। परिषद का सभा- 
पति एफ महीने के लिए परिपद अपने सदस्यों में से चुनत। है । कार्य 
प्रणाली सम्बन्धी विषयों का निर्गयं ११ सदस्यों में से ७ सदस्यों के 
बहुमत से हो सकता है । दूसरे विपयों के सम्बन्ध में भी निर्णय 
के लिये ७ मतों की ही आवश्यकता होती है लेकिन इन सातों में 
५ स्थाई सदस्यों की सहमति से निर्णय हो सकता है । इनमें से यदि 
कोई सदस्य अपना मत न या वह मत लेते समय अनुपस्थित हो जाय 
तो प्रस्ताव गिर जाता है। सुरक्षा-परिषत्र किसी भी ऐसे वाद-विवाद 
अथवा स्थिति की जांच कर सकता है जिससे दो या अधिक देशों के बीच 
आ्रापसी संघर्ष बढ़ने की सम्भावना हो । ऐसे बाद-विवाव या स्थिति 
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की सूचना परिषद को इसके सदस्य, सदस्य-राष्ट्र, साधारण सभा 
अथवा प्रधान सचिव दे सकते हे और कछ दद्षाओं में जे राष्ट्र भी दे 
सकते हैं, जो संयुक्त राष्ट्र के सदस्य नहीं है । इस परिषद का कार्य झान्ति 
स्थापित रखना हैं। जब शान्ति भंग होने की आशंका हो अथवा शान्ति 
भंग हो गई हो अथवा जब आक्रमण हुआ हो तो सूरक्षा परिषद सुरक्षा 
और शान्ति की पुनः स्थापना के लिये आवश्यक कारंवाई कर सकता हैं। 
इसके अन्तर्गत यातायात, आथिक और क टनीतिक सम्बन्ध विच्छेद किया 
जा सकता हैँ और यदि आवश्यकता हो, तो वायू, जल, तथा स्थल सेनाओं 
का प्रयोग भी किया जा सकता है। सु रक्षा-परिपद की मांग पर और 
विशेष समझौतों के अनुसार संयुक्त राष्ट्र के सब सदस्य शान्ति व 
स्रक्षा स्थापित रखने के लिये सैन्य बल तथा अन्य आवश्यक सुविधाएं 
६ने के लिये चार्टर द्वारा वचन-बद्ध €। सुरक्षा-परिषद के अधीन एक 
सन्‍्य दल समिति ( शाधराशात्र थी. (077८८ ) 
है, जिसमें ५ स्थाई सदस्यों के चीफ आफ स्टाफ या उनके प्रति 
रहते है। यह परिषद को सैनिक विषयों के सम्बन्ध में परामर्श और 
सहायता देते हें। सधारण सभा ने जनवरी रन १९४६ में अण-हावित 
समिति ( #०क्रांट.. िशएचन ए6फ्ण्ाइशं०ा ) स्थापित 
की थी जो यू रक्षा परिषद के निर्देशों के अनुसार काय॑ करती हँ। फरदरी 
सन्‌ १९४७ में सुरक्षा-परिपद ने एर्स्त्र करण ( ८0एथाएंगाओं 
ग्धधधायाला। ) के सम्बन्ध में भी एक कर्म'शन की स्थापना 
की थी। 

(३) अथिक ओर साम्तजिक परिषद्‌ू-पह परिषद अत्तर्राष्ट्र य अर्थ, 
समाज, संस्कृति, शिक्षा, स्वास्थ्य अ।दि विपयों तथा मानव अधिबारों, 
और मूल स्वतंत्रता का अध्ययन करती हूँ और इन पर अपनी रस्पिर्ट 
और सिफारिश प्रस्तुत करता हैं। जब अव्श्यवटा हं.त। है, यह परिपिद 
अन्तर्राष्ट्रीय रुम्मेलनों को भी बुलाती है। साधारण सभा की अनुभति 
से यह अपने अधिकार क्षेश्न में सदस्य-राषप्ट्रों के लिये सेवा-कार्य की 
व्यवस्था भी करता है। इस परिषद के १८ सदस्यों का निर्वाचन साधारण 
सभा द्वारा किया जता है और कार के अनुसार समय-सभय पर इसके 
अधिवेशन बूुलाये जा सकते हें। परिषद में निर्णय उपस्थित सदस्यों के 
बहुमत से होते हँ। संय्ुदत राष्ट्र की स्थापना से पृू्र विशेष समस्या 
संबंधी कई अन्तर्राष्ट्रीय संस्थाएं कार्य क्र रही थीं | इसमें से एक अन्तर्राष्ट्रीय 
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श्रम-संध है जिसका वर्णन ऊपर किया जा चुका हैँ और दूसरी संयुक्त 
राष्ट्रीय खाद और कृषि संस्था हैँ जिसकी स्थापना द्वितीय भहायुद्ध के 
पदचात हुई थी। आथिक और सामाजिक परिषद का एक महत्वपृर्ण कार्य 
यह भी है कि इन विशेक्न संस्थाओं का संबंध संयुक्त राष्ट्र से स्थापित 
किया जाय और इनके कार्यों में समीकरण उत्पन्न किया जाय। 

(४) संरक्षण परिषद्‌-जो देश अभी तक स्वाधीन नहीं हुए हे और 
जो सदस्य राष्ट्र इन देशों का शासन प्रबन्ध करते हें वे इन प्रदेशों के 
संबंध में कूछ विशेष कर्तव्य स्वीकार करते है। वे कतंव्य ह-राजनैतिक, 
आधथिक, सामाजिक और शिक्षण-प्रगति के लिये व्यवस्था करना, दुरा- 
चारिता को दूर करना, अच्छा व्यवहार करना, स्वायत्त शासन का 
विकास करना आदि। जो राष्ट्र सदस्य गैर स्वाधीन प्रदेशों का शासन 
प्रबन्ध करते हें वे प्रधान सचिव को इन प्रदेशों की स्थिति के संबंध 
में रिपोट देंगे। ये रिपोर्ट साधारण सभा तथा अन्य विभागों के सामने 
विचाराथं प्रस्तुत की जाती है ताकि संसार को इन प्रदेशों की प्रगति 
के सम्बन्ध में पूर्ण जानकारी प्राप्त होती रहे। ऐसे प्रदेशों के निरीक्षण 
और शासन प्रबन्ध के लिये संरक्षण परिषद्‌ बनाया गया है। संरक्षण 
परिषद अपना कार्य साधारण सभा की अधीनता में करता है । साभयिक 
प्रदेशों के संबंध में सरक्षा परिषद राजनेतिक, आथिक, सामाजिक और 
शिक्षण बिषयों पर संरक्षण परिषद की सहायता प्राप्त करता है। संरक्षण 
परिषद में>- 

१-वे राष्ट्र सदस्य हैँ जो शासित प्रदेशों का प्रवन्ध करते है, 

२-पसुरक्षा परिषद के वे स्थाई सदस्य हैं जो संरक्षित प्रदेशों का 
शासन प्रबन्ध मही करते, और 

३-इतने निर्वाचित सदस्य हैँ जिनसे शासनादिप्ट राष्ट्रों और अशासना*« 
दिप्ट राष्ट्रों की संख्या में समानता रहे। ये सदस्य ३ वर्ष के लिये साधा- 
रण सभा द्वारा चने जाते हें। 

(५) भअन्तरोष्ट्रीय न्‍्यायालय-अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालय संयुक्त राष्ट्र का 
प्रधान न्यायालय हैँ जिसका कार्य-स्थान हालेन्ड स्थित हेग नगर में हैं। 
इस न्यायालय के १५ न्यायाधीश सुरक्षा परिषद और साधारण सभा द्वारा 
धुयक-पुथक रूप से निर्वाचित किये जाते हैं। न्यायालय का कार्य विधान 
द्वारा संचालित होता है, जो संयुक्त राष्ट्र के चार्टर का एक अंग है। 
अंत: संयुक्त राष्ट्र के प्रत्येक सदस्य-राप्ट्र की पहुंच इस न्यायालय तक हैँ। 
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प्रत्येक सदस्य राष्ट्र यदि वह वादी अथवा प्रतिवादी हैँ तो न्यायालय 
के निर्णय को मानने के लिये वचन-वद्ध है। च!टंर तथा प्रचलित मंधियों 
के अनुसार अथवा अन्तर्राष्ट्रीय प्रथाओं ने जिन विपयों की व्यवस्था की 
है, उनके संबं&४में भी मुकदमे इस न्यायालय के अधिकार क्षेत्र भ॑ आते 
है। वैधानिक झगड़ों का निर्णय करने के अतिरिक्‍त न्यायालय का एक 
महत्वषूणं कार्य उन वेधानिक विषयों के संबंध में पराभर्श देना है 
जिनके संबंध में साधारण सभा, सुरक्षा परिपद तथा अन्य विभाग और 
विशेष संस्थाएं, जिनको साधारण सभा द्वारा अनुमति प्राप्त हो चुकी हूँ 
वंधानिक मत जानना चाहें। 

(६) सचिवालय-संयुक्त राष्ट्र का विशाल प्रबन्ध कार्य सचिवालय 
द्वारा दिन प्रति-दिन संचालित होता हैं। इसका काय दूसरे विभागों 
द्वारा निर्धारित नीति के अनुसार कार्य-क्रम की व्यवस्था करना हैँ। इस 
का मूृख कर्मचारी प्रधान सचिव ( छ5टटाटागार णएलालाओं ) 
है, जिसे सूरक्षा-परिषद की सिफारिश पर साधारण सभा नियुवत कश्ती 
है। फरवरी १९४६ में नार्बे के तात्कालिक वेबेशिक मंत्री, ट्रिग्वीली को 
प्रधान सचिव की पदवी पर ५ वर्ष के लिये नियृकतत किया गया था। 
सचिवालय का कार्य आठ भागों में विभकक्‍त हैँ। ये क्रमद: सुरक्षा परिषद, 
आथिक, समाजिक, संरक्षण तथा देशों की जानकारी, विधान, सावंजनिक 
जानकारी, सम्मेलन तथा सामान्य सेवायें और प्रबन्ध तथा अर्थ विषयक 
कार्यो से संबंध रखते है। सचिवालय के कतंव्य पूर्ण-रूप से अन्तर्राप्द्रीय 
हैं। सचिवालय का प्रत्येक सदस्य, चाहे वह किसी भी राष्ट्र का हो, 
अन्तर्राष्ट्रीय कमंचारी है। वह संसार की सेवा करता हैं और इस प्रकार 
अपने देश का सबसे अधिक हित साधन करता हैं। 

आधुनिक काल में संसार के सब देशों की वृष्टि संयुक्त राष्ट्र की 
ओर लगी हुई है और आशा की जाती है कि यह संस्था अन्तर्राष्ट्रीय 
पारस्परिक झगड़ों का निर्णय करने का पुर्ण प्रयत्न करेगी और विदव में 
शान्ति स्थापित करने वाली एक शॉन्ति-संस्था बन जायगी । 

आलोचना-जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है आधुनिक काल 
में सार्वभौम नागरिता के विचारों का प्रसार अधिकाधिक होता जा 
रहा हैं। अब से सहस्त्रों वर्ष पूर्व भारतवर्ष में वैदिक काल में भानव 
समाज में सा्वेभौमिकता के विचार विद्यमान थे । मनृधष्य अपने को एक 
ग्राम अथवा नगर का ही निवासी नहीं समझता था, वह अपने आपको 
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साव॑ शिक संगठन की एक इकाई समझता था। वैदिक काल में भारत 
वासियों के विचारों का पता निम्न इलोक से चलता है- 

अय॑ निज:परोवेति गणना लघुचेतसाम्‌ । 

उदार चरितानान्तु बसुधव कट॒म्बक्म।। 

अर्थात्‌-/यह मेरा हैं और यह दसरे का हैँ” ऐसा विचार ता क्ष॒द्र 
और संक्चित विचार वाले लोगों का होता है। उदार पुरुषों के लिये 
तो संपृर्ण संसार ही एक कटम्ब के समान है। 

इस संसार में जब तक इस प्रकार के विचारों का प्रसार न होगा 
तब तक मानव समाज के कल्याण की आशा नहों की जा सकती है। 
ज्यों-ज्यों विज्ञान तथा कलाकौशल की उन्नति होगा! त्यों-त्यों यातायात 
तथा अस्‍्तर्राष्ट्रीेय. सम्पक के साधन अधिकाधिक ढढ़ते जायेंगे। 
इस प्रकार के सधानों की वाद्धि के कारण स्वाभाविक्तया मनुष्य का 
अन्य देशों के मनष्यों से घनिष्ट संबध होता जायगा। इरुका परिणरम 
यह होगा कि संसार की जातियों की पारस्परिक निर्भरता बढ़ती जायगी 
और एक दूसरे के सहयोग की आवश्यकता अनिवाय हो जायगी। 
मानव समाज सावं-भौमिकता की ओर बढ़ा चला जा रहा है। विश्व 
बन्धुता के भावों में बृंद्धि होती जा रही है और वह समय निकट है 
जब प्रत क व्यक्ति स्वयं को एक विश्व-व्य'पे संगठन का आवश्यक अंग 
समप्नगा। अतः यह आवश्यक है कि भमतृष्प समाज में पारस्परिक 
प्रेम का संचार किया जाय । दो महावद्धों के अनृभव ने यह प्रकट 
कर दिया है $ि युद्ध संसार में भानव समाज की उद्नति में बाधक होता 
हैं। यद्ध-चत्तवृत्ति के कारण अनेक प्रकार के घततक तथा संहार करने वाले 
अस्त्र-शस्त्र तथा वल्तुओं का आविष्कार हो चुका है और दिन-प्रति-दिन 
इसी चित्त-वृत्ति के कारण मनुष्यों के हृदयों में शान्ति का अभाव हो रहा 
हँ। आणविक शक्ति का अनुचित प्रयोग करके प्रलयकारी अण-बम 
( 3५079 72007 ) का आविष्कार किया गया है और इसी प्रकार 
के अन्य पदार्थों के अविष्कार में संसार के सभ्य कहलाने वाले राष्ट्र 
अब भी संलग्न है। जब तक इस प्रकार की मनोवत्ति में परिवर्तन न 
होगा, संसार का कल्याण होना असंभव हैं। विश्व में शान्ति स्थापित 
करने के लिये इस प्रकार की आणविक शवित का प्रयोग भानव-समाज 
की उन्नति के लिये करना चाहिये। महात्मा गांधी के दिखाये हुए मार्ग 
पर तलना चाहिये और सत्य और अहिंसा को आदर्श बना कर 
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प्रत्येक कार्य करना चाहिये। ऐसा करने से मानव सभाज की आरिम्रिक 


बह 


तथा अध्यात्मिक उम्नरति होगी और विद्व में शान्ति-स्थापित हं.गी। 


शक लायक भााक शक धारा एक 


विशेष अध्ययन के लिये देखिये:- 


ऐच० जे० लैस्‍्की 
ऐच० ए० गिबन्स 
आर० ऐंल० ब्युअल 
दी० टो० मून० 
ऐल० ऐस० व्ल्फ 
ए० टायन बी० 
ऐफ० ऐल० शर्मन' 
रेमजेम्र 


“-- ग्रामर आफ पॉलिटिक्स 

“-- वहडे पॉलिटिक्स 

-- इन्टरनेशनल रिलेशन्स 

-+- सिडैबस आन इन्टरनेशनल रिलेदान्स 
-- इन्टरनेशनल गवर्न॑मेन्ट 

-- सरवे आफ इन्टरनेशनल रिलेशन्स 
-- इन्टरनेशनल रिलेशन्स 

नेशनछिज्म ऐन्ड इन्टरनेशनलिज्म 


इक शिवा धलइााकिक कक समवक, 


अध्याय २२ 
सामाज्यवाद (भएट्ारशा4,5) 


समाज विद्वान के कोष ( जग्ाठएलतठ]उब्वांघ ० 8062० 
5८ं८गा८८४ ) में साम्राज्यवांद का अर्थ इस प्रकार दिया 
हुआ है “'साम्राज्यवाद एक ऐसी नीति हैँ जियका उद्देश्य एक साम्राज्य 
उत्पन्न तथा संगठित करना और उसे स्थापित रखना है, अर्थात्‌ एकल 
तथा केन्द्रीयकृत इच्छा के अधीन न्यूनाधिक विभिन्न जातीय इकाइयों को 
संघटित किया हुआ एक बड़ा विस्तृत राज्य *। अतः साम्राज्यवाद के 
तीन विशिष्ट लक्षण हे, एक विस्तृत राज्य, दूसरा जार्त,य विभिन्नता और 
तीसरा शासन की केन्द्रीयता। | टिश् साम्राज्य में एवल शारसर्नय देन ।य॑ 
के अतिरिक्त अन्य दोनों लक्षण व्थ्विमान है। 

कुछ विद्वानों का कथन है कि साम्राज्यवाद एक दूषित संगठन हैँ 
जो विजयी जातियों ने विजय की हुई जातियों का शोपण करने के 
लिये स्थापित किया हैं। साम्राज्यवाद के विरोधियों का कथन हैं कि 
शक्तिशाली जातियां अपने आपको रुभ्थ जातियां घा त करके निबबंछ 
जातियों को विजय करके उनपर अपना शासन स्थापित वार लेती 
और उनका आथिक शोषण करती हे। शासक जातिया शाह्ितों पर 
अपने सवा को पूरा करने के लिये उनसे व्यापार सबंर्धी छाभम उठती 
” और युद्ध के समय उनसे अपनी इच्छानसार घधन-जन की सहायता लेती 
है । प्रोफेसर शूमन (9कप्राशआ ) का कथन है कि पाइचात्य राष्ट्रीय 
राज्यों द्वारा संसार को अश्वेत (०7-४पा०7८७7) जातियों पर सैत्य-वल 
द्वारा अपनी शक्ति का अ(रोपण करना ही साम्प्र:ज्यवाद है [ इस विद्वान का यह 
भी कथन है कि बल तथा हिसात्मक साधनों द्वारा पराचीन राष्ट्रों पर 
विदेशी शासन आरोपण करना ही साम्राज्यवाद हैं। सी० डी० बर्न्स 
( ७. 70. छेप्रएपघ5 ) का कथन है कि अतेक भिन्न-भिन्न प्रदेशों तथा 
जातिवा पर एक ही प्रकार की शासन प्रणाली तथा विविधि-विधान स्थापित 
करना 7 साम्नाज्यवाद है। प्रौफसर' हाकिंग ( शर्त, मझतठ्टठांग३ ) 


जि 5$ 





के ऐनसाइक्लोपीडिया आफ सोशरू साइसेज, ७नपृष्ठ ६०५ 
ऐफ० ऐल० शूमन-इन्टरनेशनल पॉलिटिक्स,पृष्ठ ४२८ । . 


साथाज्यवाद शे४ है 


ने साम्राज्याद को “निष्ठुरता के प्रचार-शास्त्र”' ( एत्रांठ 
ए 56९ए८पॉए ) का अनुड्पष “ठालमटोलका आवचास्-शास्त्र” 
( 7कांटः ०णी €फ्थतं60त ) बतलाथा है । डी० टाकबिल 
( 706 760८वप८्शो।2 ) का कथन * कि बड़े-बड़े साम्राज्यों 
के समान जन-साधारण के हित तथा स्वतन्त्रता के समान कोई अहितकर 
बात हीं हैं ।/ जॉन्ान ( वुणामइ०ा ) का कथन है कि “बड़े- 
बड़ साम्राज्यों की प्रतिभा सवर्णंपत्रों के समान है। जिस प्रकार 
सुबर्ण को बढ़ता पत्र बनाने से जाती रहती है और उसमें नमाता आ 
जाती हैँ उसी प्रकार साम्राज्य निर्बेड गौरव का प्रतीक है।” 

साम्र।ज्यवाद के समर्थकों ने साम्राज्ययाद को लोकहित का साधन 
बतलाया हे। उनका मत है कि सभ्य जातियां अद्भ्य जातियों को अपना 
साम्राज्य स्थापित करके उनको सभ्य बनाती है और उनकी सब प्रकार 
की उन्नति करती हे। साम्र।ज्यवादी बड़े-बड़े साम्राज्य स्थापित करने में 
अपना बड़ा गौरव समझते हैं ।एक बार कैप्टन जान स्मिथ 
( (गएपांए. का #िकांती ) ने स्पेन के साम्राज्यवादियों 
के विचारों को उद्धुत करते हुए कहा था कि स्पेन वालों का मत है 
कि “स्पेनिश राज्य पर कभी सूर्य अस्त नहीं होता है। सन्‌ १९०९४ 
ग्रं जे० चम्बरलेन ( उ. एम्रब्कलीशांत। ) ने अपने भाषणों 
कहा था कि साम्राज्यवादियों के समाभ घिचार करना सीखो ! ” 
ड्रायडन ( 97फएठशा ) का कथन हैँ कि सम्पूर्ण साम्राज्य 
प्रयास शक्ति ( 9छ0छटा$ 7 एप४: ) के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं है।” ऐलैक्जेंडर हेमिल्टन ( /८छबातेटा सब्या( 0 ) 
का कथन हैं कि “भहादेशों के विषय में विचार करना सीखो” आधुनिक 
काल में चचिल ( (ँ्रपादशो) ) जो द्वितीय महायुद्ध के समय में 
इंगलैण्ड का प्रधान सचिव था बड़ा कटट्र साम्राज्यवादी समझा 
जाता है । 

सर जार्ज कार्नवाल लइस ( 59 (06086 06ाल्णथ 
[,८५४४ ) नामक विद्वान ने अपनी ऐसे आन दी गवर्नमैन्ट आफ 
डिपैन्डैन्सीज. ( जि558ए 0०7. 06 060एथगणला ए एऐकलावे- 
टए८टांंट8 ) नामक पुस्तक में साम्राज्य की परिभाव इस प्रकार 
की हैं सर्वोच्च शासन के अधीन अनेक राज्यों ( अर्थात एक प्रबल 


राज्य तथा उसके अधीन राज्यों सहित सम्पूर्ण राज्य) को प्राय: 


42 -पं 
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साम्राज्य के नाम से संबोधित किया जाता है।* सरजार्ज के भतानुसार 
अधीन राज्य प्राप्त करने की जो रीतियां हैं । एक रीति है. उनको विजमे 
करके अवैवा स्वेच्छावश विलयन ( श०ेफ्राश० ८८४भं०णा ) द्वारा और 
दूसरी रीति है व्यवस्था पत्र द्वारा अआयवा उपनिवेश द्वारा राज्य प्राप्त करना 
( ०9 इटाप्रैशाथा ) । 

सर जाज्जं के मतानुसार प्रभुताशील देश (607स्‍970 ८0070") 
की अ न देश से निम्नलिखित लाभ हैं (:--+ े 

१--प्रभुताशील देश को अधीन देश से प्राभमूत ( ४/9४८ ) 
अथवा भेंट और भूकर ( 76एथापए८ ) मिलता है । प्राचीन काल मैं 
यूमान में ऐथेन्स नगर राज्य के अधीन जो राज्य थे वे एथेन्स (७275 ) 
को प्राभत देते थे । यह प्राभूत धन अबवा सैनिक सहायता के रूप में 
दिया जाता था । रोमन साम्राज्य के अधीन देश भी सर्वोच्च दासन को 
इसी प्रकार का प्राभूत अथवा भूकर दिया करते थे । एशिया और भारतवर्ष 
में भी पिछली हाताब्दी के आरम्भ तक ऐसी ही प्रथा थी। संयुक्त राज्य 
(अमेरिका) का आरम्भ उपनि शों के रूप में हुआ है। फैनैडा और संयुक्त 
राज्यों में सबसे पहले यूरोपीय निवासियों ने उपनिवेश स्थापित किवे थे । 
ये उपनिवेश पहले यूरोपीय राष्ट्रों के साम्राज्यों में सम्मिलित थे। दाने: 
दाने: उत्तमें राजनैतिक तथा राष्ट्रीय चेतना हुई और उन्होंने साम्राज्यों 
से पृथक होने का प्रयत्न किया । संयुक्त राज्य (अमेरिका) कर्ण रूप से 
स्वतंत्र होने में सफल हुआ । परन्तु के डा अबभी ब्रिटिश साम्राज्य के 
अन्तगेंत है। कंतैंडा अब ब्रिटिश साम्राज्य के अन्तर्गत अधिराज्य 
( 00प्रांपं०ा ) है। 

२--प्रभुताशील देश को अधीन देह से नौ-सेना संबंधी सहायता मिलती 
है । प्रभुताशील देश अधीन देश में अपने सैनिक केन्द्र स्थापित करता है ।* 
प्राचीन काल में जब फारस बालों ने यूनान पर आ अण किया था 
तो उन्होंने अनेक अधीन देशों के सैनिकों से अपनी सेना का संगठन किया 
था । नेपोलियन ( िकुएोॉटणआ ) ने भी अपनी सेना का 
संगठन भो उन्हीं देशों के सैनिकों से किया था जिन देशों को 





* सरजार्ज कार्नवाल लृइूस-ऐसे आन दी गवनेमेंट आफ डिपैन्डैन्सीज, पृथ्ठ ७३ 
हि रे! ही हि! ; 9 १०६५ 
के ॥ १ |! हि । ॥) २ १२-०२ १४ 
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उसने विजय किया था । जिक्राल्टर ( ७ांएश(९' ), माल्ठा 
( 3७] ) और भूमध्य सागर के आयोनियां  ( व०ां9 ) 
द्वीपों में पिछले महा यद्धों में अग्रेजों ने अपने सैनिक केन्द्र स्थापित 
किये थे। 


३--जब प्रभूताशील देश को अवीन देश से प्राभूत अथवा भूकर प्राप्त 
करन। कढित और अभंभव हो गया तब प्रभृताशील देश ने अधीन देश से 
व्यापार करना आरम्भ किया और पूर्ण रूप से ब्यापार संबंधी लाभ 
उठाया । प्रभुताशील देशों ने अबीन देशों से व्यापार संबंधी लाभ उठाने के 
लिये अनेक स्वार्यपृ विधान बनाये और उन विधानों को वल पूर्वक अधीन 
देशों में प्रचलित किया । अधीन देशों से अपना व्यापार सुरक्षित रखने 
तथा पूर्ण रूप से ल।भ उठाने के लिये ऐसे विधान बनाये जिनके अनुसार 
अधीन देग बिना प्रभुतार्शील देश की आज्ञा के किसी अन्य देश से व्यापार 
नहीं कर सकते थे और न अन्य देशों के पोतों (जहाजों) का ही प्रयोग 
कर सकते थे । यातायात तथा सामान छादने के लिये प्रभुताशील देशों 
के पोतों का प्रयोग करना अनिवा था । संयुक्त राज्य (अमेरिका ) का 
इतिहास पढ़ने से पत्ता चलता हैँ कि उसके ब्रिटिश साम्राज्य से पृथक ने का 
विशेष कारण ऐसे ही व्यापार संबंधी विधान थे । भारतवर्ष में ईस्ट इंडिया 
कम्पनी ( 485४४ 09 (०एछुआाए ) को व्यापार संबंधी 
एकाघधिकार ( (6070709 ) प्राप्त था । इस कम्पनी को वस्तुनिर्माण, 
वितरण, निर्यात, तथा आयात का एका धिकार प्राप्त था जिसका परिणाम यह 
होता था कि व्यापार में भ्रष्टाचार फैलता था । लोग बिना महसूल दिये 
चोरी से माल ले जाते थे । 


४--चौथा छाभ प्रभुताशील देशों को अधीन देशों से यह होता था 
कि अपनी अतिरिक्त जनसंख्या को प्रवास के लिये अधीन देशों में भेज देते 
थे । अथवा लोग स्वयं स्वेच्छा से देश प्रवास कर जाते थे । मध्यकाल 
में धामिक अत्याचारों के कारण बहुत से लोग यूरोपीय देशों से अमेरिका 
चले गये थे । प्राचीन काल में रोम साम्राज्य के अपराधियों को साडिनिया 
( 3%'तागरं9 ) के अस्वस्थ द्वीप में भेज दिया जाता था। इंग- 
लड के अपराधियों को मध्यकाल में आस्ट्रेलिया ( ४पर४7०9 ) 
भेजा जाता था ।आधुनिक काल में अंग्रेज भारतीय अपराधियों को अन्डमन 
( 4गवब्ा)॥॥ ) द्वीपों को भेजते थे । 


२१४६ राजशास्त्र के मूल सिद्धान्त 


सर जाज॑ के मतानुसार अधीन देशों को प्रभुताशील देशों से 
निम्नलिखित लाभ हेंः- * 

१-यदि अधीन देश स्वतंत्र रहेंगे तो उनकी निर्बेछता के कारण 
उनपर दाक्तिगालो देशों के अभिवावन ( 238272८5४07 ) का 
भव रहेगा। शक्तिशाली निकटवर्नी देश उनकी निलता का अन्‌ चित 
लाभ उठायेंगे। 

२-अधीन देशों को समय-समय पर प्रभताशील देशों से आर्थिक 
हायता मिलो रहती हैं और अन्य शक्तिशाली देश उनपर आक्रमण 
करने से भय्र खाते हें क्योंकि वे समअने हे कि यदि बे उनपर आक्रमण 
करेंगे तो प्रभुताशील देश धन-जन से उनकी सहायता करेगा [। प्राचीन 
काल में रोमन-साम्राज्य में रोम ने सभस्त अधीन देंशों में अच्छी अच्छी 
सड़कें बनवाई थी और अन्य प्रकार के लोकहित सम्बन्धी कार्यों में धन 
से सहायता की थी। आधुनिक काल 7 ब्रिटिश पार्लमेंट ने अधीन देशों 
की सहायता के लिये अनेक आथिक सहायता सम्बन्धी बिल पास किये 
थे। कैंडा में नहर बनाने के लिये तथा भारतवर्ष में शिक्षा तथा उद्योग 
सम्बन्धी उन्नति करने के लिये ब्रिटिण सरकारने पर्याप्त आथिक सहायता 
दी थी । सन १८१३-१४ में जब माल्टा ( ७।(० ) में प्लेग 
की महामारी फैली थी उस समय ब्रिटिश सरकारने वहां की स्थानीय 
सरकारको पर्याप्त आथिक सहांथता दी थीं। 


३-अधीन शो को तीसरा लाभ यह होता है कि उन्हें प्रभता- 
शील शों की सहायता के कारण अनेक प्रकार के व्यापारिक लाभ होते 
हैं। अधीन देश अच्य देशों से व्यापार करने के लिये अनुकल 
व्यापारिक विधान बनवाने में सफल होते है और इस प्रकार अधीन 
देशों को व्यापारिक उद्मति होती है। 

सरजार्ज के मतानुपार अबीन देगों के कारण प्रभुताशील दे । को 
निम्नलिखित हानि होती हें:- | 
* सर जार्ज कार्नवारू लइम-ऐसे आन दी गवर्नमेट आफ इडिपैन्डेंसीज, 
प्ठ २३५-२३८ 

[ सर जाज कार्तवाल लइस-एसे आन दी गवर्नमैंट आफ डिपैन्डेंसीज, 

षृष्ठ २४१-२०५ 
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१-प्रभुताशील देशों को अधीन देशों पर अधिक धन व्यय करना 
पड़ता है। 

२-अवीन देशों के कारण प्रभताशील देशों को अनेक व्यापार 
सम्बन्धी अवरोधों का सामना करना पड़ता है। अधीन देशोंसे जो सामान 
प्रभताशील देश मोल लेता हैं उसपर अन्य देशों से मोल लिये हुए 
सामान पर लिये हुए आयात कर की अपेक्षा न्‍्यून कर लेना पड़ता है और 
इस प्रकार अबीन देश को व्यापारिक लाभ पहुंचाना आवश्यक होता है। 

३-कभी-कभी अबीन देशों के कारण प्रभुताशील देश को यद्ध में 
भी भाग लेना पड़ता हैं और इस प्रकार प्रभुताशील देश को धन-जन 
को हानि होती हैं। इसका कारण यह होता है कि अधीन देश से अन्य 
निकटवर्ती शक्तिशालो राष्ट्र आथिक तथा भमि सम्बन्धी लाभ उठाने 
का प्रयत्न करते हैं और इस प्रकार युद्ध आरम्भ होने पर प्रभुताशील 
देश को यूद्ध में भाग लेना अनिवायं हो जाता है, क्‍योंकि ऐसी दशा में 
यदि प्रभुताशोल देग युद्ध में भाग न ले तो अधीन देश से प्रभुताशील 
देश के प्रभुत्व पर अंक प्रकार के संकट उपस्थित हो जाते हैं। 

४-अवोन देश। के कारण प्रभृताशील देश में राजनैतिक भ्रष्टाचार 
फैलता ह इससे प्रभुताशील देश में जासकीय संरक्षण पद्धति की 
( इ8एडॉंटा ० 0गटांओं [०200798० ) उत्पत्ति अथवा उसका 
विस्तार होता है और इस प्रकार राजनैतिक नैतिकता ( णाप्रंट॥] 
गरठाा(ए ) का स्तर नीचा होता हैँ। 

सर जार्य के मतानुसार एक अ न देश की अपनी अधीनता के 
कारण निम्नलिखित हानि होती हैः- 

१-अवीन देश के हित का विचार न करते हुए प्रभताशील देश 
अयने ही हितों को ध्यान में रखते हुए उस पर शासन करते हैं। प्रभता- 
शील देश सदेत्र स्वहित पूर्ति के ही लिये अधीन देश पर शासन करते 
हैं। उनकी सम्प्‌ णें-नीति स्वहित पर ही निर्भर रहती है। 

“बहुबा अतेन देश के लोगों की जाति प्रभताशील देशों से 
भिन्न होती है। अधीन देश की भाषा, धर्म, संस्क्ृति आदि भी प्रभताशील 
देश की भाषा, धर्म, संस्कृति आदि से बिलकलर भिन्न होती हैं, 
इसलिये प्रभुताशील देश सबेव अधीन देश में अयनी भाषा, धर्म, संस्कृति 
आदि का प्रचार करने का प्रयत्न करता है। परिणाम यह ता 
है कि अतन श का पतन होता है। 


२४८ राजश्षास्त्र के मूल सिद्धान्त 


३-प्रभुताशील देश जिस देश को विजय करके अपने अघीन करता 
है वह सदेव उस देश का चरित्र झाष्ट करने का प्रयत्न करता है और 
इप प्रकार उसका नैतिक पतन करके अपने प्रभुत्व की स्थायी स्थापना 
करने का प्रयत्न करता है। द्वितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ अमेरिका ने 
जापान पर अधिकार करके इस प्रकार का नेतिक पतन करने 
का प्रयत्न किया। अमेरिकन सैनिक तथा जनता का जापानियों के' 
सा सामाजिक संपर्क अनुचित रूपसे से घनिष्ट हुआ। परिणाम यह 
हुआ कि बर्णतंकर सन्‍्तान की वृद्धि हुई और इस प्रकार जापान का 
नैतिक पतन हुआ। 

४-प्रभुताशील देश अधीन देश में अपने ही वि -विधान चलित 
करता है और इस बात का ध्यान रखा जाता है कि अधीन देश ही 
किसी प्रकार से भी राजनेतिक उन्नति न होने पाये जिससे अवीन' देश 
राजनैतिक चेतना के कारण प्रभुताशील देश से अपना सम्बन्ध विच्छेद 
कर ले। 

५-प्रभुताशील देश अधीन देश में कभी शिक्षा की उन्नति नहीं होने देता । 
वह अधीन देश की जनता को अशिक्षित रखने का प्रयत्न करता है। 
परिणाम यह होता है कि अधीन देश के निवासी पूर्ण रूप से शिक्षित 
न होने के कारण मानसिक उन्नति नहीं कर सकते हे। 

६-प्रभुताशील देश अपने युद्धों में अधीन देश को सम्मिलित कर 
के उससे धन-जन सम्बन्धी अनुचित लाभ उ तता है। अपने धन-जन को 
सरक्षित रखते हुएु अधीन देश के न-जन का नाश करता हूँ । प्रथम 
महायुद्ध में अंग्रेजों ने अपने आन देश भारत वर्ष से इस प्रकार का 
धन-जन सम्बन्धी अनुचित लाभ उठाया था और लाखों भारतवासियों 
को बलिदान के बकरों के समान यूद्ध में कटवा दिया था। 

७-प्रभूताशील श अधीन देश के निवासियों को शासन से प्रथक 
रखने का प्रयत्न करता हैं। जनता के प्रतिनिधियों को शासन में भाग 
लेने से वंचित रखता है और अधीन देश के केवल ऐसे ही व्यक्तियों 
को शासन में भाग लेने देता है जो प्रभुताशील देश के हितों के लिये 
सहयोग दे सके। 

ऐफ० ऐल० शुर्मन ( #,7., 8८ाप्रशथाय ) का कथन है 
कि साप्राज्यवाद अपने शिकारों (अधीन दक्शों) की भलाई करके अपने 
ही शकी भलाई करता है। ( ॥ 8 70 गाण6 प्रा८ 
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ए9प"9086 ० वाफएशॉगाडा [0 ८एणालि' शाला प्रु०० ॥8 
एातातखबइ विबवा ९णालि 9लारा$ प्रू0ण 6 ॥076 ९०प्रा79 ) * 
साम्गाज्यवाद की उत्पक्ति तथा विकास-अब से लगभग 
५० हजार वर्ष पूर्व महाभारत काल में भारतवर्ष में एक विशाल आय॑ साम्राज्य 
स्थापित था। महाभारत के पढ़ने से पता चलता हैं कि सम्पू० भारतवएं 
तथा उत्तर में हिमालय पर्वत के उस पार वर्तमान चीन का कुछ भा 
तथा पूरत्र में पूर्वी द्वीवों तक आयोका साम्राज्य फैला हुआ था और अमेरि८ ! 
की गिनती मित्र राष्ट्रों में थी। अमेरिका के राजा बन्रुवाहन ने महा- 
भारत में भाग लिया था। महाभारत काल के पश्चात्‌ साम्राज्यवाद का 
अन्त हुआ और भारतवर्ष छोटे२ राज्यों में विभक्त हो गया। 
इसके परचात्‌ मिश्र, मैसोपोटामिया और चीन में साम्राज्यों की 
स्थापना हुई और इन देशों में साम्राज्यवाद का विकास हुआ । रूगभग 
इन साम्राज्यों में परस्पर अनेक युद्ध हुए । ईसासे ३२०० वर्ष धूर्वे 
मिश्र साम्राज्य स्थापित था। ईसासे लगभग १९४५ वर्ष पूर्व हामूरबी 
(प्रधााएपा) ने बाबुल साम्राज्य (890ए07रांब0 ४7८) 
की स्थापना की थी । असीरिया ( 2588५79 ) में भी उस समय में 
साम्राज्य स्थापित था । 
ईसा से लगभग ३३० वर्ष पूर्व मखदूनिया के फिलिप ( ?7॥ए9 
09८८व९०॥ ) ने यूनान के नगर राज्यों को विजय करके साम्राज्य 
की स्थापना की । उसके पृत्र अलक्षेन्र महान (/५]९४०॥वैश' 06 (९2 ) 
ने एक बड़े विशाल साम्राज्य की स्थापना की । उसके साम्राज्य में 
यूनान, पर्चिमी एशिया, सीरिया, मेसोपोटामिया, मिस्र, बावुल, अफगानिस्तान 
फारस, तुकिस्तान और भारत के पश्चिमोत्तर प्रदेश सम्मिछित थे । परन्तु 
यह साम्राज्य चिरस्थायी न रह सका । उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ कोई ऐसा 
योग्य शासक न हुआ जो इस विशाल साम्राज्य को संगठित रख सकता परिणाम 
यह हुआ कि अलक्षेन्द्र की म॒त्यु के पश्चात्‌ सम्पुर्ण साम्राज्य उसके सेनापतियों में 
विभकत हो गया और कुछ काल पदचात्‌ इस साम्राज्य का अन्त हो गया। 
ईसा से लगभग ३०० वर्ष पर्व इटली में रोमन साम्राज्य की स्थापना 
हुई । लगभग २५ व तक रोमन साम्राज्य की वृद्धि होती रही और रोम 
वालों ने अपनी सनिक शक्ति तथा शासन व्यवस्था को संगठित करके 
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मध्य सागर के तटवर्तीय देशों में रोमन साम्राज्य की स्थापना की । 
रोम बालों का साम्राज्य लगभग ६०० वर्ष तक स्थ[पित रहा । रोमन 
लोगों ने अपने साम्राज्य की बड़ी उन्नति की । उन्होंने अपने साम्राज्य में 
बड़ो अच्छी सड़कें बनवायीं और एक समुचित विधि-व्यवस्था स्थापित की 
जो आज तक विद्यमान है। रोमन-विधि ( रिग्ात्रा [8७ ) आधु- 
निक काल में भी संसार में प्रसिद्ध है । रोमन साम्राज्य अपनी सबसे उन्नत 
दया में सार्वभौम साम्राज्य हो गया । रोमन साम्राज्यकी सीमा परिचम में 
इंगलेड तक पहुँच गयी थी । पूर्व में इसकी सीमा लगभग भारतवर्ष की 
सीमा तक पहुँच गयी थी । सीजर्ज ( (४3८59/58 ) समादों के समय 
में रोमन साघ्राज्य ने सब प्रकार की उन्नति की । रोमन साम्राज्य में 
भिन्न भिन्न प्रकार को जातियां तथा राष्ट्र सम्मिलित थे। रोमन साम्राज्य 
भी ६०० व से अधिक स्थिर न रह सका। रोमन साम्राज्यकी राजनैतिक 
स्थिति में एक बड़ा भारी दोष यह था कि ईस साम्राज्य में रोमन साम्राज्य 
के' संपूर्ण निवासियों को नागरिकता के अधिकार प्राप्त न थे। लगभग ५० 
प्रतिशत लोग दास थे और अधिकांद नागरिकों की नैतिक दशा अच्छी न थी 
अन्त में हण तथा गाँव ( पिधाडई 0ते (00005) असभ्य जातियों ने 
जमं॑नी तथा मध्य यूरोप से इटली में आक्रमण किया और रोमन साप्लाज्य 
का अन्त किया । 
रोमन साम्राज्य के पतन' के पदचात्‌ बहुत काल तक साम्राज्यवाद का 
संसार से अन्त सा हो गया था। मध्यकालीन यूरोप में साम्राज्यवाद का 
ह्ातव था और उमप्त काल में राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना तथा उन्नति हुई। 
सके परचात्‌ सन्‌ १४९७ ईस्वी में पुतंगाल निवासी वास्कोडिगामा (५७5८० 
(९-(०७॥73 ) नामक नाविक ने भारतवर्ष का पता लगाने के लिये 
अपने देश से प्रस्थान किया और वह इस काये में सफल आ। पुवंगाल 
निवासियों ने अफ्रोका , दक्षिणी एशिया और ब्राजीरू आदि देशों पर 
अपना प्रभुत्व स्थापित करने का प्रयत्त किया । इसी बीच में स्पेन ने 
मेक्सिको, पेरू, नेदरलेड्प आदि देशों को अपने साम्राज्य में सम्मिलित किया 
और यह साप्राज्य संसार में सबसे विस्तृत समझा जाने लगा और यह बात 
प्रसिद्ध हुई कि सन साम्राज्य में कभी सूर्यास्त नहीं होता है । परन्तु स्पेन 
साम्प्राज्य भी बहुत समय तक स्थिर न रह सका क्‍योंकि स्पेन की शोषण- 
तैति, व्यापारिक एकाधिकार तथा धामिक अत्याचारों के कारण अधोन देशों 
म विद्रोह फेल गया और यह साम्राज्य भी छिन्न भिन्न हो गया । 
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ब्छ्क 


१७वीं शताब्दी के आरम्भ में हालुण्ड वालों ने अफ्रीका, भारतवर्ष 
तथा दक्षिणी सम्‌ के द्वीपसमूहों में अपना साम्राज्य स्थापित किया । लग- 
भग इसी समय में अंग्रेजों तथा फ्रांसीसियों ने भारतवर्ष, कनेडा और 
उत्तरी अमेरिका के मध्य भाग में अपना साम्राज्य स्थापित किया । सन्‌ 
१७५६ से १७६३ तक यूरोप में सप्तवर्षीय युद्ध आरम्भ हुआ । इस युद्ध 
में संसार में जहां जहां अंग्रेज और फ्रांसीसी थे वहां वहां वे आपस में 
लड़ने लगे । स युद्ध का परिणाम यह हुआ कि फ्रांसीसी साम्राज्य का अन्त 
हुआ और. ब्रिटिश साम्राज्य स्थायी रूप से स्थापित हो गया । परन्तु 
ब्रिटिश शासकों के दुव्यंवहार के कारण अमेरिका ब्रिटिश साम्राज्य से षथक 
होगया । सन्‌ १८०४ में यूरोप में नैपोलियन ने फ्रेंच साम्राज्य की स्थापना 
की । परन्तु यह साम्राज्य स्थायी न रह सका । नेपोलियन के समय में 
कॉसिका ( (02०८० ) इटली, नेदरलेण्ड्स, स्पेन, नेपिल्स स्वीटजरलेंड्स 
आदि सब देश फ्रेंच साम्राज्य में सम्मिलित थे। फ्रेंच साम्राज्य अधिक काल 
तक स्थिर न रह सका और नेषोलियन के जीवनकाल में ही इसका 
अन्त हो गया । 

बिटिश नौसेना की शक्ति स॑ समय संसार में सबसे अधिक शक्ति- 
शाली थी । इसी शक्ति ने फ्रेंच साम्राज्य का अन्त किया था । उदन्नीसवीं 
शताब्दी के आरम्भ से ब्रिटिश साम्राज्य की उन्नति होनी आरम्भ हुआ और 
लगभग डेढ़ु सौ वर्ष तक ब्रिटिश साम्राज्य संसार के इतिहास में 
सबसे प्रसिद्ध साम्राज्य रहा है । द्वितीय महायुद्ध के पश्चात्‌ ब्रिटिश शक्ति 
का हांस होगया । और भारतवषे स्वतंत्र हो गया । 

सन्‌ १८८० से १९४६ तक के समय में ब्रिटिश साम्राज्य सबसे 
समृद्धिशाली समय समझा जाता है । सन्‌ १८८१ में मिस्र पर ब्रिट्रेनका 
अधिकार हुआ । इसी समय अफ्रीका में अन्य यूरोपीय जातियों ने सम्पू 
अफ्रोका को आपस' में बांदना आरम्भ कर दिया। सदूरपूर्व में जापान' ने 
एशिया में फंछना आरम्भ कर दिया । अभरिका ने भी भ्रशान्त महासागर 
के द्वीयसमूहों में अपना प्रभृत्व स्थापित करना आरम्भ कर दिया । परिणाम 
यह हुआ कि बीसवीं शताब्दी के आरम्भ में संसार में साम्प्राज्यबाद सबसे 
अधिक उन्नत दशा में था। चीन, भारतवर्ष, अफ्रोका, दक्षिणी अमेरिका तथा 
पौलीनेशिता में साम्र/ज्यवाद का बोल बाला हो गया । ऐफ० ऐस० शूमन 
का कथन है कि इस काल में “संसार के भूक्षेत्र का आधे से अधिक भाग 
और जनसंख्या का लगभग आधा भाग उपनिवेशों ( ०000४) 
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रक्षित राज्यों ( [770060007.80८$ ), नियोजित प्रदेशों (/,/977090८8 ) 
और प्रभाव क्षेत्रों ( #|शञालठ ए परशपिवा८6८ ) के रूप में 
साम्राजिक राज्यों ( वग्राएऊुटंओं 808068 ) के अधीन हैं ।* 

प्रथम महायुद्ध के पश्चात संसार में तीन बड़े साम्राज्य थे । उनमें 
सबसे विस्तृत ब्रिटिश साम्राज्य था । ब्रिटेश साम्राज्य में संसार के भूक्षेत्र 
का १॥५ भाग और जनसंख्या का १।४ भाग सम्मिलित था। इस जनसंख्या 
का केवल १॥६ भाग यूरोपियन जातियां थीं । दूसरे नम्बर का विस्तृत 
साम्राज्य फ्रांस का था । हालेण्ड का साम्राज्य क्षे फल तथा जनगणना में 
तीसरे नम्बर पर था । 

इन' साम्राज्यों के परचात्‌ जापान, संयूक्‍त राज्य (अमेरिका ), पुत्तंगाल 
और स्पेन का नम्बर था। परन्तु रूस की क्रांति के पश्चात्‌ रूस के क्षेत्र ल 
तथा जनसंख्या में बहुत बद्धि हो गयी है ।और प्रथम महायुद्ध के लगभग 
२० वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ द्वितीय महायुद्ध के आरम्भ में क्षेत्रफल तथा जन- 
संख्या में रूस का ब्रिटिश साम्राज्य के पदचात्‌ दूसरा नम्बर हो गया था। 
द्वितीय महायुद्ध से पूर्व संसार में साम्प्राज्यवाद निम्न रूपों में स्थापित था:-- 

(१) रजक्ित राज्यक्षेत्र ( 0700/020079(८8 )--इस प्रथा के अनु- 
सार अधीन देश के वेदेशिक तथा रक्षाविभाग प्रभुताशील देश के अधीन 
रहते थ॑ तथा आ।न्तरिक विभागों में अर्थ विभाग पर प्रभुताशील देश का 
अधिकार रहता था । सन १९२८ से पूर्व मिस्र ब्रिटेन का रक्षित राज्य 
क्षेत्र था । 

(२) अद्ध रक्षित राज्य-क्षेत्र (5607-./0(९८079/८४8 ) --सन्‌ 
१९२८ में ब्रि न ने मिस्र में स्वतंत्रता की घोषणा की थी। परन्तु वास्तव 
मे उस समय मिस्र को पूण रूप से स्वतंत्रता नहीं दी गयी थी । उस समय 
उसकी दशा अर्द्ध रक्षित राज्य क्षेत्र की सी थी । क्योंकि उस घोषणा के 
अनुसार मिस्र संबंधी चार निम्नलिखित बातों पर ब्रिटेन ने अपना पूर्ण 
अधिकार कर रखा था :-- 

(क)--मिस्र में ब्रिटिश साम्राज्य संबंधी यातायात की रक्षा, 


(स)--प्रत्यक्ष तथा अप्रत्यक्ष विदेशी अभिधावन ( 3227८४४०॥ ) 
तथा हस्तक्षेप से मिस्र की रक्षा, 


(ग)--मिस्र में अल्पमतों तथा वेदेशिक हितों की रक्षा, तथा 
(घ)--मूडान ( 5परवंधा ) 


न कम न व म अय 
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इसी प्रकार क्यूबा ( (पाॉ०७ ) तथा हेटी ( त्रि&0 ) संयुक्त राज्य 
अमेरिका के अधीन अद्धंरक्षित राज्य थे । 

(३) अन्तरोष्ट्रीय रक्षित राज्य क्षेत्र (74074 ?70९८- 
(07/38/८2८5) --सन्‌ १९०६ की संधि द्वारा ब्रिटेन, फ्रांस, और इटली ने भिलकर 
अबीसीनिया ( /0०0५9$४779 ) को अपना रक्षित राज्य क्षेत्र बनाया था 
और यह निरचय कियाथा कि इनमें से कोई देश अबीसीनिया पर अनुचित 
लालच की दुष्टि नही डालेगा, परन्तु वास्तव में इससंधि के अनुसार न' 
तीनों देशों न॑ अबीसीनिया पर अपना पूर्ण प्रभुत्व स्थापित कर लिया था 
और यह संधि केवल संसार की आंखों धूल झोंकने के लिये थी । 

(४) पट्दारी राज्यक्षेत्र ( 4.,2925८70!05 )--इस प्रथा 
के अवृसार प्रभूताशील देश अधीन देश को अपने राज्य का कुछ भाग एक 
निश्चित दीघंकाल के लिये पट॒टे पर सौपने के लिये वाध्य करते थे । 
साधारगतया ९९ वर्ष के पट॒टे पर भूमि लेने की प्रथा थी। वास्तव में 
इस प्रकार पट॒टे पर प्राप्त की हुई भूमि का शासन प्रबंध प्रभुताशील देश 
के अधीन रहता था और केवल नाममात्र को अधीन देश का उसपर अधि- 
कार रहता था । अथवा यों कह सकते हैं कि पट्टेदारी के समय में पटटे 
पर लिया हुआ राज्यक्षेत्र प्रभुताशील देश का उपनिवेश बना रहता था । 
आर० एल० ब्युअल ( 7, 7,, छिपरष!] ) का कथन है कि “पहुटे- 
दारी का अन्त होने तक पटटेदारी पर लिया हुआ राज्यक्षेत्र (प्रभताशील 
देश का) उपनिवेश बना रहता है ।* सन्‌ १८९८ में चीन ने रूस 
को मंचरिया के पत्तन (बन्दरगाह) २५ दब्नं के लिये पट॒टे पर दिये थे। 
चीन के पोर्ट आथंर ( 907 &४ै॥पा ) और डेरियन (])97ंश०॥ ) 
पत्तनों पर जापान का पह्ठेदारी अधिकार था। वीहाइ-वेप (५४८॥४७४४७० ०) 
पर ब्रिटेन का पट॒टठेदारी अधिकार था। पनामा नहर ( शैश्वाग479 
(4979)] ) के दोनों ओर पांच पांच मील की भूमि पर संयुक्त राज्य 
(अमेरिका) का पद॒ढेदारी अधिकार था। 


(५) प्रभाव त्ेत्र ( 0[जशा८ट३3 ० प्राप्रथा८०८ )--यह एक 
ऐसी प्रथा थी जिसके द्वारा प्रभुताशील देश किसी देश में व्यापारिक सु विधायें 
प्राप्त करके शर्न: शर्ते : कालान्‍्तर में उस पर अपना पूर्ण प्रभुत्व स्थापित कर 
लेता था अथवा उसे अपने साम्राज्य म॑ सम्मिलित करके उसे अपना एक प्रांत 
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बना लेता था । साधारणतया जो देश अनुन्नत समझे जाते थे उन्हें फूसला 
कर सभ्य राष्ट्र उनसे व्यापारिक संधियां करके उनसे व्यापारिक संबंध 
स्थापित कर लेते थे । फिर इानें: शने: अनुचित व्यापारिक अनुमोचन 
( (07068५07॥8 ) प्राप्त करने का प्रयत्न करते थे । जब उन्हें इस 
प्रकार की सुविधाएं नहीं दी जाती थी तो बलप्ूर्वबक उनको वाध्य किया 
जाता था । यदि उनकी इच्छानुसार सुविधाएं उनको न मिलती थीं तो 
कुछ न कुछ बहाना करके वे उनसे युद्ध करके उनका कूछ राज्य छीन लेते 
थे अथवा उनको अपने साम्राज्य में सम्मिलित कर लेते थे । अफ्रीका, 
एशिया, तथा प्रशान्त महासागर के द्वीपसमूृहों में इस प्रकार का प्रभावक्षेत्र 
स्थापित करने का प्रयत्न किया गया और स्थापित भी हुआ परन्तु सन्‌ १९२१- 
२२ की वाशिंगटन कान्फ्रस ((४98/772007 (०४र४'८४८८) ने चीन 
में इस प्रकार का प्रभाव स्थापित होने से रोकने का सफल प्रयत्न किया। 
आर० एल० ब्पूअल के भतानृसार प्रभावक्षेत्र का अभिप्राय यह है कि 
जो राज्य प्रभाव क्षे स्थापित करता है उसको “सब प्रकार की उत्कृष्टता 
(रियायत) अर्थात ऋण देने, रेलें बनाने, खानें खोदने अथवा लोक- 
निर्माण ( ?ण०7८ १४०7४8 ) संबंधी कार्य करने का एकाधिकार प्राप्त 
पेता है। / * इसी प्रकार स्थाम ( 9!9॥7 ) ब्रिटेन तथा [स का प्रभाव 
क्षेत्र था | 

(६) बहुराजकता ((07607रंध्रांपा7 ) --इस प्रथा के अनुसार एक 
निश्चित भूमि पर दो अथवा दो से अधिक देशों का अधिकार रहता है। 
ऐसा अधिकार इस आधार पर न्यायसंगत तथा उचित बताया जाता है कि 
यदि ऐसा न किया जायगा तो शक्तिशाली देश उस भूमि पर अधिकार 
करने के लिये आपस में युद्ध करंगे और इस प्रकार शांति भंग होने की 
संभावना होगी अतः दो अथवा दोसे अधिक शक्तिशाली प्रदेश पारस्परिक 
संधियों द्वारा किसी भूक्षे पर अपना अधिकार कर लेते और अन्य देशोंके 
हड़पने से उसकी रक्षा करते हेँ। इस प्रकार के उदाहरण निम्नलिखित हैं 

(क) फ्रांस और ब्रिटेन का न्यू हीबरीइड्स ( ८७ प्र८०४065 ) 

पर संयुक्त अधिकार । 
(ख) फ्रांस, स्पेत और देन का मराकको ( /(070८०८० ) 
में ढेंजियर ( 4शाएएट' ) पर संयुक्त अधिकार। 


आर करारा 
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(ग) ब्रिटेन और मिस्र का सडान ( छ#पव॑ंद ) में नील 
( ८ ) नदी पर संयक्‍त अधिकार । 

(७) आधिक निय'त्रण ( िंए7थार्टांकं (॥0000 )--इस प्रथा 
के अनुसार एक अथवा अनेक शक्तिशाली तथा धनी राज्य किसी निर्धन 
अथवा आर्थिक संकट प्राप्त देश को आथिक सहायता देकर उसपर अपना 
प्रभूत्व स्थापित कर लेते हैं । आर० एल०» व्युअल का कथन हैं कि 
अनेक ऐसे उदाहरण हैं कि पृंजीपति देश अपने सरकारी अधिकारियों द्वारा 
अथवा अपने देश के महाजनों ( फ्रैशारेश8 ) के तिनिधियों द्वारा 
स्वतंत्र अनुन्नत देशों के शासनों के भू-कर ( रि८एटआप८ट ) तथा व्यय 
का नियंत्रण करते हें ।* 


(८) आयात-निर्यात-कर निय त्रण ( '27४णी (0700 )--इस 
प्रथा के अनुसार सभ्य कहलाने वाले शक्तिशाली देश अनुन्नतशील तथा 
निबंल देश में अपनी व्यापारिक वस्तुओं का ढेर लगा देते और उनको 
वहां उन देशों में बनी हुई वस्तुओं से अधिक सस्ता वेचते हूँ । परिणाम 
यह होता है कि उन देशों की व्यापारिक उन्नति नहीं होती है और न 
वहां स्थानीय उद्योग-धंधों की ॥ उन्नति होती हैं । स प्रकार वस्तुओं के 
मूल्य के रूप में वहां का धन शक्तिशाली देशों को चला जाता हे, वे देश 
अनुन्नत तथा निर्धन ही रह जाते हैं। सन्‌ १९११ में जापान में इस प्रकार 
का नियंत्रण स्थापित किया गया था । चीन, रस, स्यथाम, मराकको और 
टर्की में भी इस प्रकार का आयात-निर्यात-कर नियंत्रण स्थापित किया गया 
था। इस नियंत्रण का परिणाम यह होता था कि विदेशीय मालों पर अधिक 
कर नहीं लगाया जा सकता था और विदेशी व्यापारियों को खूब लाभ 
होता था । 

(९) बहिदेशीयता (7578-277079॥09)-इस प्रथा के अनु- 
सार शक्तिशाली देश निरबंल देशों में अपने देश के रहने वालों के लिये 
अपने ही देश के विधि-विधान लागू करते हें और जिन विदेशी राज्यक्षेत्रों 
में ये लोग रहते है वहां निर्बल देशों का विधि-वि ॥न विदेशियों पर लागू 
नहीं होता है । शक्तिशाली देश यह कहकर उसको अपना राजनेतिक क्षेत्र 
बना लेते है कि असभ्य तथा अनुन्नत देशों के विधि-विधानों का स्तर उनके देशों 
के वा -विधानों से कहीं नीचा है इसलिये उन्हीं के विधि-विधानों द्वारा 
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उनका न्याय होना चाहिए । संयक्‍त राज्य (अमेरिका) का जापान पर 
१८९४ तक बहिदेशीय नियंत्रण था। रूस का सन्‌ १९२४ तक चीन पर इसी 
प्रकार का बहिर्देशीय अधिकार था। इस प्रकार का न्याय संबंधी अधिकार 
राजदूतों के न्यायालयों को था । वे अपने अधिकारों का अनुचित प्रयोग 
भी किया करते थे और अपने देशवासियों के ही हितों के अनुसार न्याय 
करते थे। कहीं कहीं अन्तर्राष्ट्रीय न्यायालयों द्वारा इस प्रकार का न्याय 
किया जाता था । ये न्यायालय भी पक्षपात से काम करते थे । 

(१०) अनियमित निय त्रण ([7ठ्रियाक_्षो (0770)--आर० 
ऐल० ब्युअल का मत है कि इस प्रथा के अनुसार शक्तिशाली देश भांति- 
भांति के विधि-विधान-विरुद्ध अनुचित हस्तक्षेप द्वारा अनुन्नत देशों के शासन 
को उस समय तक स्वीकार नहीं करते जबतक उनकी कुछ अनुचित आथिक 
राजनैतिक तथा शासन संबंधी शर्ते अनुन्नत देश द्वारा स्वीकार नहीं कर ली 
जातीं । संयुक्त राज्य (अमेरिका) ने अपनी नौसेना द्वारा निकारागुआ, 
सेन्टोडोमिगो तथा अन्य करिवियन स्थित द्वीपों में इस प्रकार की शर्तें बल- 
पूर्वक मनवा कर अपमा प्रभुत्व स्थापित किया था । ब्रिटेन ने बलपूर्बक 
अपने वेदेशिक अर्थमंत्री फारस, मैंसोपोटामिया और मिस्र में नियुक्त किये 


बिक 


थे । 

(११) मुक्त-द्वारनीति ( 0 9000 9णा6८ए )-- 
इस नीति के अनुसार शक्तिशाली देश मिलकर निबल देश को बलपूर्वक 
बाध्य कर के अपने व्यक्तिगत हितों की पूर्ति के लिये उनसे ऐसी संधि 
कर लेते हूँ जिनके द्वारा सब शक्ति-शाली शों को समान व्यापार संबंधी 
अधिकार प्राप्त होते हें। इस प्रकार शक्तिशाली देश निबंल देशों से 
खूब व्यापारिक लाभ उठाते हैं। उन्नीसवीं शताब्दी में यूरोपीय जातियों 
ने चौंन में इस नीति को प्रचलित करने के लिये उससे युद्ध किया था। 
इंगलेण्ड और अमरीका ने चीन में इस नीतिद्वारा बहुत सी व्यापारिक 
मृविधा प्राप्त की थीं। 

(१२) नियोजित प्रदेश ( ४॥०40९९  श्नोण0ए )-- 
प्रथणभ महायुद्ध के पश्चात्‌ सन्‌ १९१९ में वारसाई की शान्ति 
सभा ( १63गोी€रड5 2९2९९ (णालशिशा८ट८ ) में सम्मिलित 
राष्ट्रों यह निश्चय किया था कि युद्ध में पराजित राज्यों 
से मुक्त किये हुए अनुन्नत उपनिवेश का शासन प्रबन्ध सभ्य तथा उन्नत 
विजयी राष्ट्रों को सौंप देना चाहिये। जिन देशों को यह शासन सौंपा 
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जायगा वे अपने अपने देशों के सुशासन के लिये उत्त रदायी होंगे और जब 
तक शासित देश पूर्ण-रूप से स्वराज्य के योग्य न हो जायंगे तब तक 
उनका शासन विजयी देशों के सुपर्द रहेगा। इस विचार से नियोजित 
प्र यों को तीन भागों में विभाजित किया गया। इन देशों का प्रबन्ध 
लीग. आफ नेशनन्‍्स ( 7,298प८ ० ७४०73 ) को सौंपा गया 
और यह निश्चित किया गया कि प्रतिवर्ष शासक देश नियोजित प्रदेशों 
के शासन प्रबन्ध की विस्तृत रिपोर्ट लीग में प्ररतुत किया करें। नियोजित 
प्रदेशों का वर्गीकरण निम्न प्रकार से किया गया था। * 


(अ ) 
नियोजित प्रदेश क्षेत्रफल (मीलों में) जनसंख्या. नियोजक प्रदेश 


इराक १७७, १४८ २,८४९,२८२ (१९२०) ब्रिटन 

पैलेस्टाइन तथा ७०,००० १,२९५,१५४ (१९३१) ब्रिटेन' 

ट्रान्सज डन' 

सीरिया तथा लैबनान ६०,०००. २,०४६,८५७ (१९२६) फ्रांस 
(ब) 

टान्गैनिका ३७३,४९४ ४,३६३,४३८ (१९२१) ब्रिटेन 

रुआन्डा-उ न्‍डी २१,४२९ ५,६०५,००० (१९२६) बेल्जियम 

टोगोलेन्ड (ब्रिटिश). १३,२४० २७५,९६८ (१९३१) ब्रिटेन 

टोगोलैन्ड (फ्रेंच) २१,८९३ ७२०,५०४ (१९३१) फ्रांस 

कौमरुन (ब्रिटिश) ३४,२३६ ७,०५० (१९३०)  ब्रिढेन 

के मरुन (फ्रेंच ) १६६, ४८९ १,९००,००० (१९२८) फ़ांस' 
(स) 

दक्षिणी-पश्चिमी-अफ्रोका ३२२,२९४ २७५,५२० (१९३० )द०अफ्रीका 

न्यूगिनी ९१,३०० ४०४,४०० (१९३० ) आस्ट्रेलिया 

उत्तरीय प्रशान्तसागर ८३० ९९,५९० (१९३०) जापान 

स्थितद्वीप समूह । 

पश्चिमी सैमोआ १,१३३ ४४,५३५ (१९३१) न्यूज़ीलैन्ड 

नौरु ९ २६९२ (१९३१) ब्रिटन 


द्वितीय महायुद्ध से पूर्व ब्रिटिश साम्राज्य का विस्तार निम्न प्रकार 
से था- 
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ब्रिटिश साम्राज्य का क्षेत्रफल १३,२९०,००० वर्ग मील था। इसको 
जनसंख्या ४८,७०,००,००० थी अर्थात्‌ संसार की सम्पूर्ण जन संख्या की 
पांचवां भाग थी । इस साम्राज्य में निम्नदेश सम्मिलित थेः:- 

(१) ग्रेट ब्रिन तथा उत्तरी आयल्लन्ड का संयुक्त राज्य 

(२) स्वयं शासित अधिराज्य- 

(क) कैनैंडा-इसका क्षेत्रफल ३,६९५,००० वर्ग मील और जन-संझ्य। 
११,२००,००० है । पहले यह देश ब्विठेंन के अधीन था । १८६७ ऐक्ट के अनुसार 
वहां एक राज्य-संघ स्थापित हो गया था। इसमें ९ राज्य हैँ। 

(ख) आस्ट्रेलिया-इसका क्षेत्रफल १८,०८,६८० वर्ग मील तथा 
जन-संख्या ६,८००,००० है पहले यहां इंगलेण्ड के अपराधी भेजे 
जाते थे। दाने: शर्नं: यह उपनिवेश बन गया | सन १९०१ के ऐक्ट के 
अनुसार यह देश भी स्वायत्त शासित अधिराज्य है। इसमें ६ राज्य सम्मि- 
ल्ति हें। 

(ग) न्यूजीलैल्ड-इसक। क्षेत्रफल १०३,८४०० वर्गमील हैं । सकी 
जन-संख्या १,६००,००० हैं। 

(घ) दक्षिणी अफ्रीका-इसका क्षेत्रफल ४७२००० वर्ग तल तथा 
जनतंस्या ९,६००,००० है। इस २०,००,००० यूरोपियन हैं। ५८ प्रतिशत 
सन' संख्या हब्शियों की है। अन्य लोग भिन्न भिन्न यूरोपियन जातियों 
के हें। 

(ड०) उत्तरी आयरलेण्ड-इसका क्षेत्र लू ५,२०० वर्ग मील तथा 
जन-संख्या १,३०० ००० है। 

(३) औपनिवेशिक तथा अधीन साम्राज्य:- 

(क) ब्रह्मा-इसका क्षेत्रफल २६२,००० वर्गमील तथा जन-संख्या 
१५,०००,००० थी। सन्‌ १९३५ से पर्ण यह भारतवर्ष में सम्मिलित था 
परन्त्‌ सन्‌ १९३५ से यह भारतवर्ष से पूथक कर दिया गया था। 

(ख) भारतवर्ष-इसका क्षेत्रकल १,८०८,६८० वर्ग मील तथा 
जन॑-संख्या ३७५,०००,००० थी | 

ब्रहूमा तथा भारतवर्ष अब जनतनत्र राज्य हैं। 

द्वितीय महायुद्ध से पूर्व अन्य यूरोपीय साम्राज्यों का व्यौरा निम्त 
प्रकार से था:- 

(१) फ्रेंच साम्राज्य- समें उत्तरी तथा मध्य अफ्रीका का बहुत 
बड़ा भाग, दक्षिणी चीन और भारतवर्ष का मध्यवर्तीय बत बहुत बड़ा भाग, 
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भारतवर्थ का बहुत थोडा-सा भाग तथा मडगास्कर सम्मिलित थे । 

(२) डच साम्राज्य-इसमें ईस्ट इन्डियन द्वीप समूह, जावा, 
सुमात्रा तथा ऐशिय। और दक्षिणी अमेरिका के कूछ भाग सम्मिलित थे। 

(३) इटालियन सासख्राज्य-इसमें उत्तरी अफ्रीका में लीबिया, 
अफ्रोका का वाछ अन्य भाग जो छाल सागर के निकट था, रोड्स 
( रि0668 ), ईजियन द्वीप समह तथा डेलमैटिया के कुछ नगर 
सम्मिलित थे । 

(४) स्वेनिश साखाज्य-आधुनत्तिक काल के आरम्भ में स्पेन का 
साम्राज्य बहुत बड़ा था। इसके लिये कहावत प्रचलित थी कि स्पेन 
के साम्राज्य में सूर्यास्त नहीं होता है। परन्तु द्वितीय युद्ध से पूर्व इस 
साम्राज्य में केवछ पद्चमोत्तर अफ्रीका सम्मिलित था। 

(५) पौव गीज साखाज्य-इसमें दक्षिणी अफ्रीकी का कुछ भाग 
सम्मिलित हैं । 

(६) डेनिश साम्राज्य-डेनमा्क के साम्राज्य में ग्रीनलैन्ड तथा 
आइसलैन्ड सम्मिलित थे । 

(७) संयुक्त राज्य (अमेरिका) का साप्राज्य-इसमें हवाई, फिलीपाइन्स 
ऐलास्का तथा प्रशान्त महासागर स्थित कुछ द्वीप सम्मिलित थे। 

(८) जापान साम्राज्य- स में फारमोसा, कोरिया, सरवालीन 
का कुछ भाग, भन्चूरिया, जेंहोलछ, मंगोलिया का कुछ भाग, तथा 
उत्तरी-चीन सम्मिलित थे । 

साथाज्यवाद की आलोचना-प्ती० डी० बन्स ( 0.. 0. छेप्राव8) 
का कथन है कि साम्राज्यवाद संकृचित ग्रामीण राजनीतिका अन्त करके 
सारवभौम नागरिकता तथा विश्व-बन्धुता के भावों को फेलाता है। परन 
बहुत कम लोग ऐसे हैं जिनके ऐसे विचार हें। अधिकतर लोगों का 
यही विश्वास है कि साप्राज्यवाद का ध्येय प्रतियोगितावाद तथा शोषण 
के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। बड़े-बड़े विस्तृत साम्राज्य प्रभुताशील 
देशों के हितों की पति के लिये ही स्थापित किये गये हें। साम्राज्यवाद 
का आरम्भ सामद्रिक डकती तथा दास-वाणिज्य के रूप में हुआ था। 
ब्रान्स ( 377८5 ) का कथन है कि यही बात ब्रिटिश साम्राज्य 
की आधारशिला थी। # सामाज्यवाद के समर्थकों का यह कहना है 
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कि असमभ्य तथा पिछड़ी हुई जातियों को सभ्य तथा उन्नतशील बनाने 
के लिये साम्राज्यवाद स्थापित किया गया है। परन्तु यह उद्देश्य मुख्य 
नहीं है। यह तो गौण उद्देश्य है। साम्राज्यवाद का मुख्य उहेश्य वास्तव 
में अधीन देश से पुर्ण आथिक, व्यापारिक तथा युद्ध के समय में घन, 
जन सम्बन्धी लाभ उठाना हैं। यह घोर त करना कि साम्राज्यवाद लोक 
के लिये स्थापित किया जाता “ अथवा शासितों को शिक्षित, उन्नत तथा 
सभ्य बनाने को किया जाता है, असत्य तथा निर्मल है। साम्राज्यवाद 
का मुख्य उद्देश्य आथिक ल।भ और गौण उद्देश्य राजनैतिक अधिकार है । 
वास्तव में हम इस परिणाम पर पहुंचे हे कि जिन राज्यों पर साम्राज्य 
स्थापित किया गया उन राज्यों के लोगों की सामाजिक, धामिक, आर्थिक 
नेतिक तथा राजनैतिक, किसी भी प्रकार की उन्नति नहीं हुई। अधीन 
देशों में प्रभूताशील देशों ने जो जो सूधार किये वे सब अपने स्वाथों 
की पूति के लिये ही किये । प्रत्येक सुधार में इसी बात का 
ध्यान प्रभुता शील देश रखता हैँ कि मुख्यतः उसी के हितों की परत 
हो यदि अधीन श की भलाई हो जाती है तो वह गौण रूप से होती 
_॥ साम्थाज्यवाद ही संसार में महायुद्धों का कारण बना है भिन्न-भिन्न 
राष्ट्रों ने अन्य साम्राज्यों की देखा-देखी अपने अपने साम्प्राज्य स्थापित 
करने का प्रयत्न किया अथवा साम्राज्यवाद का नाश करने का प्रयत्न 
किया परिणाम यह आ कि युद्ध हुए जिनमें अगण्य लोग स्वाहा हो 
गये और बहुत धन तथा सम्पति का नाश हुआ। इसमें संदेह नहीं कि 
एक अफ्रीका का उदाहरण अवश्य ऐसा है जिसके विषय में यह कहा 
जा सकता है कि वहां साम्राज्य की स्थापना से बड़ी उन्नति हुई है। 
वहां बहुत-सी कुरीतियों का अन्त किया गया है। परन्तु यह सुधार भी 
साम्राज्यवाद का मुख्य उहेश्य न था। यह सुधार भी साम्राज्यवाद में 
गौण स्थान रखते हैं। साम्राज्य कभी इस उद्देश्य से स्थापित नहीं किया 
गया था कि अफ्रीका में ईंस प्रकार के सधार किये जायंगे | व्यापार तथा 
दास व्याणिज्य ही वहां साम्राज्य स्थापित करने के मुख्य कारण थे। इन 
की पति के लिये वहां शान्ति स्थापित रखना अत्यन्त आवश्यक था अतः 
ये सुधार भी स्वार्थ की पूति के साधन मात्र थे। साम्राज्यवादियों ने 
अधीन देशों में जो जो अत्याचार किये हें बे सब इन साम्राज्यों का इति- 
हास पढ़ने से विदित होते हैं। साम्राज्यवाद किसी भी रूप में जनता 
का हितू नहीं हो सकता है । 
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हालेन्ड ने डच ईस्ट इन्डीज में अपनी भाषा, धर्म तथा संस्क्षति 
का प्रचार किया। कांगों में ब्रेलिजयन्स ने जो अत्याचार किये वे सब 
को विदित हैं। ऊष्ण कटिबन्ध स्थित अनेक देशों में प्रतिशज्ञाबद्ध श्रमिक 
प्रथा ( गावेल्ञापटव 800पा ), तथा दासता का प्रचार 
था । दक्षिणी अफ्रीका तथा केनया में थोड़े से इ्वेतवर्ण के लोगों 
ने एक बहुत बड़ा भूलक्षेत्र अपने अधिकार में कर रखा था। दक्षिणी 
अफ्रोका के हब्शियों में इवेतवर्ण के लोगों के वि य में एक कहावत प्रचलिता 
है। वे रवेतवर्ण के लोगों के विषय में यह कहा करते है कि “जब रवेत 
वर्ण के लोग यहां पहले पहल आये तो उनके पास बाइबिल और हमारे 
पास भूमि थी परन्तु अब हमारे हाथ में बाइबिक और उनके हाथ में 
भूमि है।” बान्स ने लिखा है कि अफ्रीका में खानवाले प्रदेशों में हब्शियों 
को दशा बिल्कुल दासों की सी है। जिन स्थानों में वहां के निवासी रहते 
हैँ उन स्थानों की दशा कारागार की सी है। ख्वेतवर्ण के छोगों को 
हश्शियों से आठगुनी अधिक मजदूरी मिलती है और उनसे कम कार्य 
करते हैं। श्रम सम्बन्धी नियमों का उल्लंघन करने पर उनको (हब्शियों 
को) अधिक कठोर ड मिलता है और आ क अर्थ-दढंड देना पढ़ता है। 
बान्से का कथन है कि 'खानों के भेद-भाव ने दासता की प्रथा को 
अनावश्यक बना दिया है क्‍योंकि वहां दासता की प्रथा' के नाम के 
अतिरिक्त अन्य सब बातें दासता की विद्यमान है । !* इस लेखक ने 
यह भी लिखा है कि हब्शियों के साथ बड़ा कठोर व्यवहार किया जाता 
है, अनुबन्ध का उल्लंघन करने पर अठारह वर्ष से कम के श्रमिक को 
अन्य दण्डों के अतिरिक्त बेत भी लगाये जाते हैं। लियोनार्ड वुल्फ 
( 7,007270 (४००7# ) का कथन हूँ कि सन्‌ १९२४ में 
कन्या सरकारने बीस लाख पौंड भूकर आय में से ४४,००० पौंड 
कारावासों पर व्यय किया और ३७,००० पोंड शिक्षा पर व्यय किया और वहां 
की सरकार की नीति यह है कि २,५००,००० हन्शी तथा ३६,००० एशिया 
निवासियों की जन-संख्या से १०,००० यूरोप निवासियों के लाभ के लिये 
कार्य लिया जाता है। एक बार मिश्र के विषय में व्याख्यान देते हुए रशद्दी 
पाशा ( रिपशाता ?9779 ) ने यह कहा था कि “ब्रिटिश लोग 
जात बूझकर मिश्र निवासियों को शिक्षा से वंचित रखते हैं और संसार 
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में यह घोषित करते हे कि हम स्वराज्य के अयोगग्य हैं।” पारकर 
मून ( रिक्वापनश' 0णा ) का कथन है कि 'कांगो सरकार 
ने सन्‌ १९२३ में अपने कुल आय व्ययक ( फ्रैपत8८६४ ) का केवल 
एक प्रतिशत्‌ शिक्षा पर व्यय किया था। * 

जब भारतवष ब्रिटिश साम्राज्य के अन्तर्गत था उस समय इस देश 
का भी ब्रिटिश लोगों ने कुछ कम शोषण नहीं किया। पारकर मून ने 
लिखा है कि “ब्रिटिश लोगों का भारतवर्ष में पदा्षण करने तथा वहां 
स्थापित होने का यह कारण है कि वे भारतवर्ष को लाभ पहुंचाना नहीं चाहते 
थे बल्कि ब्रिटेन को।” महात्मा गांधी एकबार अपने भा णर्मे कहा था 
कि “विधान द्वारा स्थापित ब्रिटिश शासन-जनसाधारण का शोषण कर 
रहा है और कोई युकत्यभास अथवा हाथ की सफाई (जादूगरी) पग्रामों 
में दिखाई देने वाले अस्थिपंजरों के कारण के विषय में आंखों में धूल 
नहीं झोंक सकती है।” निर्धनता के अतिरिक्त भारतवर्ष में उस समय 
केवल सात प्रतिशत जन-संख्या शिक्षित थी। यही दशा अन्य लोकहित 
संबंधी बातों की थी। भारतवर्ष की भूकर आय का बहुत बड़ा भाग 
सेना, पुलिस तया कारावासों पर व्यय किया जाता था। गहां की आय 
का बहुत बड़ा भाग भारतवर्ष की सेवा से अवसर प्राप्त सिविल सबविस के 
अफसरों को पेन्शन के रूप में दिया जाता था। व्यापार तथा उद्योग- 
धंधे सम्बन्धी ऐसे विधान बनाये जाते थे जिन से भारत का हित न 
होकर इंगलैन्ड का हित हो। यातायात कर लग। ने में भी इसी बात का 
ध्यान रखा जाता था कि केवल ब्रिटिश लोगों की ही हितपूर्ति हो । 
ब्रिटिश साम्राज्य काल में सम्पूर्ण नीति' भारतवर्ष में ब्विटिशों की हित- 
पूति के लिये ही थी। 

“संथुक्त राज्य (अमेरिका) में १००० में २०० विद्यार्थी विद्यालयों 
में शिक्षा प्राप्त करते हैँ। इसी प्रकार १००० में हवाई द्वीपों में १७५, 
फिलीपाइन्स में १२०, मडगास्कर और युगान्डा में ४०, 
डच ईस्ट इन्डीज और ब्रिटिश भारत में ३८, हेटी में २७, ट्यूनिस में 
२८, बेल्जियन कांगो में २६, कोरिया में २०, फ्रेंच पश्चिमी अफ्लीका तथा 
फ्रेंच कैमरून में ३, और पुतंगीज ऐंगोला में १।॥ शूमेन का कथन है कि 
निमििशिनमिननीमििभिनि निकल कल जा मभाइा अर ७८७८७८एरश"शशशणशणशणशशणशन्नणआआआआआआथआकखआख खा 
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अनुन्नत तथा पिछड़ी हुई जातियों ने सभ्यता तथा ज्ञान की अपेक्षा 
इवेतवर्ण के लोगों से संकट अधिक पाये । उनका आथिक शोषण अधिक 
किया गया है और उनकी उन्नति नहीं हुई हैं। 

वास्तव में किसी जाति को दूसरी जातिपर शासन करने का अधिकार 
नहीं हैं। साम्राज्यवादियों का ही यह सिद्धान्त हें कि असभ्य जाति पर सभ्य 
जाति का शासन करने तथा उनकी उन्नति करने का अधिकार है । क्‍या संसार की 
सभ्य जातियों ने असभ्य जातियों का उद्धार करने का ठेका लिया है ? 
शमेन का कथन है कि जब अधीन देश साम्राज्यवादी प्रभुताशील देशों 
के विरुद्ध स्वतंत्रता प्राप्त करने के लिये आग्रहपृवंक लगातार अत्यन्त 
प्रयत्न करते हैं तो साम्राज्यवादी देश अधीन देश के प्रति निम्ननीति का 
प्रयोग करता हैं:- 

१-अधीन देश के विरोध को कम करने के लिये प्रभुताशील देश 
उसे निर्बल बनाने का प्रयत्न करता है और बलपूर्वक विरोध को दबाता हैं । 

२-अधीन' देश के लोगों को भक्‍त बनाने के लिये वह उनको शिक्षा 
देता है, अनुनय करता हैं और दबाता हैं। 

३-अधीन देश की भाषा, संस्कृति, आचार विचारों के स्थान पर 
अपने देश की भाषा, संस्कृति तथा आचार विचारों का प्रचार करता 
हे । 

४-अधीन देश के शासन को ऐसा बनाने का प्रयत्न करता हैं जो 
देवने में ऐसा प्रतीत हो कि वह जनतंत्रीय शासन है परन्तु वास्तव में 


३ 


ऐसा नहीं होता। 

५-शासन' स्थानीय लोगों के हाथ में होता हैँ परन्तु उसमें इतने प्रतिबन 
होते हैं कि प्रभुताशील देश अपनी इच्छानुसार ही शासन करता है 
और अधीन देश के लोगों को कार्य करने की पूर्ण स्वतं ता नहीं होती है । 

६-औपनिवेशिक शासन का प्रतिनिधित्व वहां के निवासी 

ऐसे राजा महाराजाओं से कराया जाता है जो प्रभुताशील शासन के अत्यन्त 
भक्त होते हैं और उसीकी इच्छानूसार कार्य करते हे। 

७-इस बात का भी पूर्ण ध्यान रखा जाता हैँ कि अधीन देश में 
कभी विधानमंडल का पूर्ण अधिकार कार्यकारिणी पर न हो जाय जिससे 
वह मनमानी कार्य उससे करा सके। अतः कार्यकारिणी को विधानमंडल से 
प्रथक तथा उससे स्वतं रखा जाता हैूं। 
८-जब प्रभुताशील देश देखता हैँ कि अधीन बेश अत्यन्त शक्ति- 
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शाली हो गया हैं, और अधिक उसपर शासन' करना असम्भव है तो 
वह बिना यद्ध किये चुपके से उसे छोड़कर भाग जाता है और उसे बड़ी 
सरलता से स्वतंत्र कर देता है जैसा कि ब्रिटन ने भारतवर्ष में किया और 
सन्‌ १९४७ में चुप के से चले गये। 

शमनने ठीक कहा है कि जबतक अधीन देश निर्बल होता है और 
प्रभताशील देश का विरोध पूुर्ग रूपसे नहीं कर सकता तब तक प्रभुताशील 
देश उसपर अत्याचार करता हे और उसे कुचलने का प्रयत्न करता है। 
अपनी शक्ति को पूर्ण रूप से दिखाता है और उसे अधिकाधिक शासन 
की श्रंखलाओं में जकड़ने के प्रयत्न करता है। अधीन देश के निवासियों 
में भिन्न-भिन्न प्रकार से फूट डालने का प्रयत्न करता है और उनकी 
किसी प्रकार की उन्नति नही होने देता। एकबार वारसैस्टर के डीन 
( एछेवगथ7ा ० (४0८८४४07 ) ने भारतवर्ष के विषय में भाषण 
देते हुए यह कहा था कि “आओ भारतवर्ष की कठिनाइयों के कारण का 
अवलोकन करें। वास्तव में हमार शासन ने भारतवर्ष को बड़ा लाभ पहुंच- 
साया है । हमने बहुत काल तक लड़ाई झगड़ों को रोक कर वहां शान्ति स्थापित 
रखी है, हमने रेलें चलाई है। हमने अकाल में सहायता की हैं। हमने स्वास्थ्य की 
उन्नति की है। हमने उवंरता की वृद्धि की है............ हमने भारतवर्ष की 
भौतिक आवश्यकताओं के लिये बहुत कुछ किया है परन्तु हमने भारत 
वासियों के प्रेम को प्राप्त नहीं किया है। ऐसा क्‍यों नहीं किया हैँ ? क्‍योंकि 
हमने भारतवासियों की आत्मा को कष्ट पहुंचाया हें” । नॉरमन टॉमस 
( पि0ाआाथा 0798 ) नामक एक प्रसिद्ध समाजवादी नेता 
ने (जो संयुक्त राज्य अमेरिका का निवासी था) एकबार कठाक्ष में यह 
कहा था “बहुत से मनुष्य ६ फुट भूमि ( जिसमें उन्हें अन्त में सोना 
है) के बाहर गव॑ से इस कारण फूले नहीं समाते कि उनके पास एक 
साम्राज्य है।” प्रोफेसर हाकिंग ( शर्त, पसतत्व्याए्ट ) का 
कथन है कि पाइ्चात्य देशवासियों का यह विचार किजो बातें हमार 
लिये अच्छी * वह हरएक के लिये भी अच्छी हें। अज्ञानता वश वह बहुत 
सी वस्तुओं का नाश कर देते हँँ। अरब का उदाहरण देते ए हाकिग 
ने बतलाया है कि पश्चिभ ने अरब वालों को संस्कृति का नाश किया 
है। पद्चिम के यह देखने के लिये आंखें नहीं हे कि 'श्रेष् जीवन, 
श्रेष्ठ विचार तथा भाषा, शिष्टाचार, आवभगत, बातचीत, भावुक कविता 
तथा आध्यात्मिकत। में पर्व आगे बढ़ा हुआ है ।” 
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साम्राज्यवादी प्रभुताशील देश को भी अधीन देश से कोई विशे 
लाभ नही होता है। लीबिया के विषय में शमेनते लिखा हैँ कि “औप- 
निवेशिक अधिकारों का लीबिया एक पूर्ण उदाहरण हैँ । कूटनीतिक शक्ति 
तथा गौरव के कारण प्रभुताशील देश के करदाताओं के सहारे उसपर 
आ कार स्थापित कर रखा हैँ। इससे संपूर्ण राष्ट्र (देश) को किसी 
प्रकार का आथिक लाभ नहीं है और जिन प्‌ जीपतियों तथा बड़े व्यक्तियों 
ने समें धन लगा रखा हैं उन्हें भी साधारण ही लाभ है। * आर्थिक लाभ 
कभी संपूर्ण राष्ट्र को नहीं हुआ करता हैँ वह तो केवल थोड़े से पूंजी- 
पतियों को ही होता है। पी० >०्मून ( £. प'. 007 -) का कथन 
हैं कि “किसी औद्योगिक साम्राज्य ने जो उपनिवेश प्राप्त किये हैं उनमें 
(वस्तुओं की खपत के लिये) भारतवर्ष सब से बड़ा बाजार है” | तिसपर 
भी इंगलैन्ड की साधारण जनता को कोई विशेष लाभ नहीं है। लियोना्ड 
बाग [ 46णाव्ाते छि8068 ) का कथन हैं कि “वास्तव 
में उपनिवेश वर्गीय वित्त ( 20]958 289208 ) है जो ऐसे 
व्यक्तियों को लाभ पहुंचाते / जैसे प॒जी लगानेवाले तथा वस्तु-निर्माण 
करने वाले, परन्तु मजदूर जैसों को हानिकारक हैं । ; 

वास्तव में साम्राज्य से प्रभुताशील देश को हानि ही हैं, लाभ 
नहीं है । उपनिवेश्ञों में उनकी रक्षा के लिये सेना रखनी 
पड़ती है। बन से सहायता करनी पड़ती । प्रभुताशील देश की साधार 
जनता को औपनिश्वेशिक व्यय का भार उठाना पड़ता हैं । जनता को 
अधिक कर देना पड़ता है। बड़े-बड़े प्‌जीपतियों तथा उच्च शासन सम्बन्धी 
कर्मचारियों को ही इससे लाभ होता है। यह कहना कि बढ़ती हुई जन- ख्या को 
खपाने के लि. उपनिवेश आवश्यक है, निर्मल है ।उपनिवेश जन स॑ रूपा की वृद्धि 
की समस्या को हल नहीं कर सकता +। प्रभुताशील देश अधीन देश का वास्तव 
में सब प्रकार से शोक्षण ही करता है। अपने व्यापार की उच्नति करने के 
निर्मित्त अधीन दंश के लिये अहितकर विधि-विधान बनाता । 
प्रभुतािशील देश सबेव अपने स्वार्थ के बृष्ठिकोण से ही अधीन 


हि 
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२६६ राजशास्त्र के मूल सिद्धांत 


देश को देवता है और सब कार उसका शोषण करके उससे लाभ 
उठाने का प्रयत्न करता है। प्रभुताशील देश के निवासी अपने को 
श्रेष्ठ समझते हैँ और अधीन देश के लोगों को घृणा की दृष्टि से देखते 
हैं। बान्स का मत है कि “यह कहना सत्य तथा उचित है कि वर्तमान 
विशेषाधिकार प्राप्त दशा 7 ब्रिटेन का साम्रार्ज्या कार शान्ति के लिये 
अक्षमणीय हूँ।” लियोनार्ड बान्से के मतानुसार ब्रिटिश साम्राज्य का <६हं श्य- 
निम्नलिखित है:- 

(क) सब सदस्य राज्यों में शान्ति स्थापित रखना । 

(ख) बाहय अभिधावन के विरुद्ध रक्षा के लिये सहयोग की योजना । 

(ग) सब सदस्य राज्यों के लिये व्यक्तिगत, आथिक तथा राष्ट्रीय 
स्वतंत्रता। बान्स के ये सिद्धान्त अ "न राज्यों के लिये लागू नहीं हैं । ये केवल 
स्वयं शासित उपनिवेशों के सम्बन्ध में ॥क समझे जा सकते हैं। 

द्वितीय महायुद्ध से पू साम्राज्यवाद का बोलबाला था। संसार में 
वह बृढ़ता से स्थापित था । कोई नहीं जानता था कि कभी ऐसी भी 
लहर आ सकती है कि जो साम्राज्यवाद की जड़ को हिला सकती हैं। द्वितीय 
महायुद्ध के पश्चात्‌ संसार में राजनीतिज्ञों के विचारों में बड़ा परिवतंन हो 
गया है। शोषक तथा शोषितों में भेदभाव बढ़ता चला जा रहा हैँ । संसार 
साम्यवाद की ओर बड़ी शीघ्रता से बढ़ा चला जा रहा है। कोई नहीं कह 
सकता कि इन विचारों की लहर कहां जाकर रुकेगी। यूरोप तथा एशिया 
का बहुत बड़ा भाग साम्यवाद से प्रभावित हो धरुका है । ऐंटम बम 
तथा हाइड्रोजन बम संसार को भय से कम्पायमान कर रहे हैं। वास्तव में 
आधुनिक काल एक नवीन' प्रकार के साम्राज्यवाद के आगमन की ओर ध्यान 
आकर्षित कर रहा है। यह साम्यवादी साम्राज्यवाद के नाम से सम्बोधित 
किया जा सकता है। ब्रिहेत, तथा संयुक्त राज्य (अमेरिका) इस लहर 
को रोकने का भरसक प्रयत्न कर रहे हें। अब देखना यह है कि ईस 
कार्य में इन राष्ट्रों को कहां तक सफलता प्राप्त होती *। दूसरी ओर 
रूसी साम्यवादी साम्राज्य के विचारों की लहर बड़ी शीक्षता से फंलती 
चली जा रही हैं । यह कहावत प्रसिद्ध है कि दूरके ढोल सोहावने 
लगते हैं।! ह 
संसार को साधारण जनता इस प्रकार के विचारों से बड़ी शीघ्मता के 
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सापघ्राज्यवाद २६७ 


साथ प्रभावित तती चली जा रही है। संसार के प्रसिद्ध राजनीतिकज्ञ 
शान्ति के लिये चिल्ला रहे हें। शान्ति स्थापित रखने के लिये ये लोकसंहारी 
बिस्फोटक पदार्थों के निर्माण में लगे हुए हैं। अभी ठीक डीक यह न्वात नहीं 
हुआ हैं कि ये प्ररुयकारी विस्फोटक पदार्थ किस राष्ट्र के पास अधिक 
संख्या अथथा अधिक मात्रा में 3ै। सीलिये राष्ट्र एक दूसरे से भयभीत है 
और सी कारण अभी शान्ति स्थापित हैं। जिस दिन किसी राष्ट्र को यह पता 
चल गया कि हमारे पास अन्य राष्ट्रों से अधिक इस प्रकार की वस्तुएं एकत्र 
हो गई हैं उसी समय तृतीय महायुद्ध आरम्भ होने की सम्भावना हो जायगी 
और संसार का बहुत बड़ा ॥ग प्रल्य को प्राप्त होगा । 


आडसंपजरे: सिक्रिपया४क प्रडपंपा!: अहरकाायाा-विशासम इपअकाड़, 


साम्राज्यवाद के विशेष अध्ययन के लिये देखिए:-- 


एफ० एल० शूमेन 
डब्ल्यू० ई० हॉकिग 
पो० टो० मून 
ल्यूनार्ड वुल्फ 


न्टरनेशनल पालिटिक्स । 

स्पिरिट आफ वलड लिटिक्स । 
इम्पीरियलिज्म ऐण्ड वलडे पालिटिक्स । 
म्पीरियलिज्म ऐण्ड सिविलीज्ञशन । 


एम० ई० जिममने 
ल्यूनार्ड बान्सें 
ल्यूनार्ड बान्से 
एच० ए० गिबन्स 
जे० ए० हाब्सन 
सर जार्ज कानंवाल लु स-- 


जला 
खाल 


थर्ड ब्रिटिश एम्पायर । 
ड्यूटी) आफ एम्पायर । 
फ्यूचर आफ कॉलोनीज् । 


इन्ट्रोडक्शन टु वलडे पालिटिक्स | 


इम्पीरियलिज्म, ए स्टडी । 


एसे आन ढी गवनंमेंट आफ डिपैन्डन्सीज । 


सरकायक ध्यादाा॥ भपकमाए कमऋमक कम्यामाकु। बाइक, 


बृष्चो6 श0त्प्र०्ट।/ ?श6९%, 4.70८70५७४--9402. 


